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EN EL ESPIRITU DE APARECIDA

La V Conferencia del CELAM efectuada en mayo en el santuario brasileno de
Aparecida, ha sido un acontecimiento eclesial. Una mirada aguda de la realidad
latinoamericana estd reclamando a la Iglesia el cumplimiento de su mision evangelizadora.

No es algo nuevo que la Iglesia proponga como meta de su accionar la
evangelizacion, existe un impulso originario y fundante en el cristianismo por anunciar la
salvacion a todos los pueblos (Mt 28, 19).

Pero la necesidad urgente de misionar que propone Aparecida habla de la
percepcion de un desgaste en el catolicismo latinoamericano. A lo largo de mas de
quinientos anos la fe cristiana ha penetrado la cultura del continente y ha ofrecido una
religiosidad que alimenta la vida personal y de nuestros pueblos cuando ésta es acogida con
sinceridad. S embargo, aunque los catolicos siguen siendo mayoria, algo estd cambiando. El
Papa Benedicto dijo al inicio de la Conferencia: “se percibe (...) un cierto debilitamiento de
la vida cristiana en el comjunto de la sociedad y de la propia pertenencia a la Iglesia catolica
debido al secularismo, al hedonismo, al indiferentismo y al proselitismo de numerosas sectas,
de religiones animistas v de nuevas expresiones seudoreligiosas” (DA. 2).

Estamos en una nueva época, con cambios profundos y acelerados. Esta realidad
genera incertidumbre, confusiéon y miedo en el corazén de los hombres y mujeres de nuestro
tiempo. En el contexto latinoamericano y caribeio esto se torna mas complejo y dramatico
porque nuestros pueblos viven una realidad donde la pobreza y exclusion se incrementa, la
corrupcion institucionalizada se arraiga, la violencia de todo género se expande a medida que
se consolida la pérdida de la propia identidad.



Esta situacion se ha 1do gestando en cambios divisados por el Concilio Vaticano 11
(GS 4-10) hace ya cuarenta anos. Esas transformaciones se han agudizado y el cambio de
época exige una nueva manera de ubicarnos en la historia que cambi6 y seguira cambiando.
Cosas que pensamos que nunca iban a pasar o que no las ibamos a ver las estamos viviendo y
el futuro nos resulta incierto.

Los fenomenos surgidos en la post modernidad, los efectos de la globalizacion y tantos otros
procesos no podemos devaluarlos pensando que son una crisis pasajera ante la cual tenemos
que esperar que pase para que todo vuelva a ser como antes. La nreversibilidad de la
globalizacion —tan 1injusta en muchos sentidos— en su dimension positiva como “un
entramado de relaciones a nivel planetario... como un logro de la gran familia humana y una
senal de su profunda aspiracion a la unidad” (Benedicto XVI, Discurso Inaugural, 2) es, sin
embargo, una oportunidad novedosa para que la evangelizacion llegue a todo el mundo y
para que la Iglesia pueda trabajar la unidad en los continentes y entre los pueblos; para hacer
mas efectiva la colaboracion y la credibilidad de los cristianos.

La conviccion fuerte de la Conferencia es que el cristiano no puede no ser misionero
y, por otra parte, esta exigencla no se puede vivir en profundidad y verdad sin una actitud
discipular: un encuentro personal y comunitario con Jesucristo. Los cristianos somos
discipulos del Maestro por lo tanto no podemos mirar la realidad mas que en términos de
mision.

No somos observadores imparciales, sino hombres y mujeres deseosos de impregnar
todas las estructuras de la sociedad de un amor que hemos conocido y que en el encuentro
con la realidad es capaz de transformarla en vida abundante.

El Papa en el Discurso Inaugural dyo que eso es “lo mejor que nos paso en
lavida”y “es lo que tenemos para ofrecer al mundo y contrarrestar la cultura de muerte con
la cultura cristiana de la solidaridad, es un imperativo que nos toca a todos”. (DA 480)

De manera concreta, con apertura critica, sapiencial y profética, con identidad y con
discernimiento, la Iglesia en América Latina y el Cartbe quiere ponerse en estado
de “discipulado misionero”, para “dar vida a nuestros pueblos”, en Cristo.

Lo propio del discipulo es el discernimiento: la “mirada humilde” (DA 36), la escucha con
atencion (DA 366). El discipulo no sabe qué es ni lo que tiene que hacer porque no es
Maestro. Escucha, atiende, no tiene respuesta. Esa es la Iglesia de Aparecida: una comunidad
de discipulos misioneros que quieren escuchar al Senor. La escucha del Senor también se
hace en la escucha de la realidad con espiritu humilde para discernir qué es lo que hay que
ser y hacer.

América Latina experimenta, como el resto del mundo, una transformacion cultural;
“la V Conferencia busca establecer criterios de como evangelizar la cultura, y sobre como la
Buena Nueva se puede hacer llegar a la poblacion desde la cultura de cada
pueblo”. (Cardenal Paul Pouppard)

EL CAMINO RECORRIDO



Cuando nos planteamos la realidad de la Evangelizacién en el hoy de América latina
nos resulta imposible hacerlo sin tener en cuenta ciertos términos tales como: cultura,
mculturacion, religiosidad popular, piedad popular. Sin embargo, las realidades que se
esconden detrds de cada una de estas palabras han sido objeto de estudio, de andlisis, pero,
sobre todo, hoy son el resultado de una experiencia amasada a lo largo de la historia; y la
historia misma, con sus constantes fluctuaciones, ha 1do determinando su sentido y el lugar
que ocupan.

En el documento final de la V Conferencia aparece la palabra “cultura” cerca de 70
veces, v lo que con en ella se quiere expresar difiere totalmente de lo que en la década del 50
se entendia cuando se realizo6 la Primera Asamblea del Episcopado Latinoamericano.
Asimismo, la realidad de la religiosidad popular tiene una incidencia y una resonancia

positiva que difiere mucho con la que se podia percibir cuando este mismo término asomaba
en los primeros escritos de la Iglesia latinoamericana.

No podemos llegar a una acabada comprension si no los leemos a la luz de la historia
que los fue fraguando, dindoles la dimensién que hoy tienen. No se puede comprender la
evolucion de la Iglesia de América latina sin tener en cuenta los cambios sociales y politicos
que se produjeron alli a partir de la década de los sesenta.

A final del concilio de Trento en 1563, América ya habia recibido centenares de
misioneros, asistiendo a la gran controversia suscitada por Bartolomé de las Casas sobre los
métodos de evangelizacion y de conversién; contaba con cerca de treinta didcesis y habia
celebrado varios concilios locales y provinciales para discutir el proyecto misionero
americano.

Esos cuatro siglos fueron cerrados por el Vaticano II. Se puso en evidencia la
diversidad de situaciones y culturas en que vivian las diversas iglesias tales como cristiandades
europeas anquilosadas, iglesias orientales, comunidades en la India, Japon y China, 1glesias
jovenes del Africa y los catolicismos populares de América latina entre otros.

Por primera vez, estos temas entraban “por la puerta grande” y dieron a nuestras
iglesias particulares una nueva luz para enfrentar viejos problemas e miciar un didlogo
cultural, hacia dentro de si misma y hacia fuera. “Con prudencia y amor, a través del diilogo
v de la colaboracion con los seguidores de otras religiones, testtmoniando siempre la fe y la
vida cristiana, reconozcan, mantengan y desenvuelvan los bienes espirituales y morales, como
tampién los valores socioculturales que en ellos se encuentran” (Nostra Aetate 2).

Desde otro lugar, el Vaticano II redescubre la importancia de los carismas en el
interior de la Iglesia (Lumen Gentium, 12), y también exhorta a discernir los signos de los
tiempos (Gaudium et Spes, 4; 11; 44). El Concilio representa una apertura al didlogo con el
mundo contemporaneo, una cierta reconciliacion con la modernidad ilustrada y una
recuperacion de la dimension profética de la Iglesia hacia la sociedad. Con esta luz que
aporta el Concilio se puede comprender lo que ha sucedido y vivido la Iglesia en América
latina en estas ultimas décadas.

a) Medellin



A pesar de quedar planteado un abanico de temas, la pobreza y la necesidad de
libertad fueron los que captaron la atencién para América latina y en el Caribe en el post
Concilio.

La revolucion cubana de Fidel Castro, el intento de mimplantacién del desarrollismo,
movimientos soclales populares en Pert, Chile, Bolivia, México comenzaron a cambiar el
panorama de América latina junto al intento falido del “Che” Guevara de extender la
revolucion a toda América latina desde Bolivia son el contexto en que se celebra en 1968 la
II Conferencia Latinoamericana de Obispos. Medellin no fue sélo una aplicacion del
Concilio a América latina sino una relectura creativa del Vaticano Il desde un mundo de
pobreza injusta, con estructuras econémicas y soclales de pecado. La Iglesia en América
latina comienza a tratar de entenderse y descubrir su mision desde el clamor de sus pobres,
el sufrimiento del pueblo, de indigenas, mujeres, obreros, campesinos, ninos.

St bien la cuestion cultural no fue nunca tratada directamente en Medellin, todas las
reflexiones estaban tenidas con el color que la realidad social le iba dando a la cultura.

La II Conferencia del Episcopado latinoamericano opté por la enorme masa de los
desheredados de este continente e mvirtié gran parte de sus energias en la constituciéon de
una “Iglesia que nace del pueblo”, un espacio de reunién de los mas pobres en torno a la
escucha y comprension de la palabra de Dios a la luz de la concientizacion sobre la realidad
cotidiana.

Fue a través de la opcién por los mas pobres como las iglesias particulares llegaron a un
contacto mas directo con la plurifacética realidad religioso-cultural de este continente. Al dar
espaclo para que los pobres tuvieran su lugar y tomaran la palabra, se redescubre una iglesia
escondida, compuesta por reminiscencias de mas de 2.600 pueblos nativos, con sus
mnumerables lenguas y tradiciones, ademas de dos millones de descendientes de africanos.
Fue nevitable que las expresiones culturales de esos enormes segmentos de poblacion no se
mtrodujeran en las liturgias.

Fue tan importante Medellin para América Latina y atin para la Iglesia universal, que
cuando en 1974 el presidente del CELLAM, Eduardo Pironio, viaj6 a Roma para el Sinodo
sobre Evangelizacion, llevo tres sugerencias pastorales que tuvieron una marcada influencia
después en la famosa exhortacion apostolica de Pablo VI, la "Evangelii Nuntiandi'. Las tres
sugerencias eran: las comunidades eclesiales de base, el tema de la liberacién y la religiosidad
popular.

b) Puebla

La conferencia de Puebla encuentra en plena ebullicion ese proceso de “devolucion de la
palabra” a los pobres. Las Comunidades Eclesiales de Base y los movimientos populares de
liberacion consideraban que solo seria posible un cambio social asumido por las masas y que
supiese hablar su lenguaje. Esta concepcion, con sus luces y sus sombras, contribuy6 al
reencuentro de la Iglesia con las culturas indigenas autoctonas y con las afroamericanas de un
modo mas explicito.



En Puebla, el tema cultural entr6é por la puerta de la religiosidad popular y se instal6,
en las tematicas con motivo de las conmemoraciones de los 500 anos que culminaron en
Santo Domingo. Puebla se dedica ampliamente a la reflexion acerca de la religiosidad
popular. Pero sélo consigue contemplar tal religiosidad como una realizacion imperfecta del
“radical sustrato catolico” de este continente.

Desde 1989 el panorama social y eclesial cambia mucho. La caida del socialismo del
Este, el neoliberalismo se presenta como unico camino de salvacion, el surgimiento de la
corriente cultural de la postmodernidad, marca un cambio de horizonte en la conciencia
social y eclesial de América latina.

¢) Santo Domingo

Se lleva a cabo la IV Conferencia Latinoamericana de Obispos, en Santo Domingo
en 1992; se cuestiona el caminar de la Iglesia de América latina. El desafio de inculturar el
Evangelio en la sociedad pide evitar que los laicos reduzcan su accion de ambito intraeclesial,
mmpulsindolos a “penetrar los ambientes socio-culturales y hacer en ellos protagonistas de la
transformacion de la sociedad a la luz del Evangelio”. Los laicos deben dejar de ser
“cristianos de sacristia” en cada una de sus parroquias y deben asumir su compromiso en la
construccion de la sociedad politica, econdémica, laboral, cultural y ambiental.

Con este marco de fondo, sin embargo, ya estaban dadas las condiciones para una
vision menos estrecha de la realidad de las culturas latinoamericanas. Se discutio la “Unidad
y pluralidad de las culturas indigenas, afroamericanas y mestizas” y se dieron pasos en esa
direccion al  reconocer nuestro “continente  multiétnico y  pluricultural”,  con
una “cosmovision de cada pueblo”, “que buscan, sin embargo, una unidad a partir de la
1dentidad catolica” (SD 244). Se acepta, por tanto, la pluralidad cultural y social siempre que
ésta no implique una pluralidad religiosa.

Las conclusiones de Santo Domingo descubren una llaga que permanece abierta en
las relaciones de las iglesias cristianas con las tradiciones ancestrales de los pueblos
americanos: la busqueda y la preservacion de la “identidad catolica” parecen entrar en
conflicto con el desafio del didlogo ecuménico y del didlogo mterreligioso. La comision 26,
reunida a lo largo del encuentro, afirma la “mmunterrumpida accion de Dios a través de su
Espiritu, en todas las culturas” (225-1), entendiendo la inculturacion como “un proceso
conducido a partir del interior de cada pueblo y comunidad” (225-2).

En la version defimitiva del documento se admite “promover una inculturacion de la
liturgia, acogiendo con aprecio sus simbolos, ritos v expresiones religiosas compatibles con el
claro sentido de Ia fe, manteniendo el valor de los simbolos universales v en armonia con la
disciplina general de la Iglesia” (SD 248).

CULTURA EN APARECIDA

No hay duda de que el nuevo acercamiento a la realidad latinoamericana utilizado en
Aparecida, ha privilegiado el concepto de cultura como una clave interpretativa importante.
Se realizoé un acercamiento muy variado al tema, pero no aparece una definicién concisa del



término, sino que encontramos unos rasgos particulares de este concepto, determinados por
la lectura que se ha hecho de la realidad.

[...] En medio de la realidad de cambio cultural emergen nuevos sujetos, con nuevos
estilos de vida, maneras de pensar, de sentir, de percibir y con nuevas formas de
relacionarse. Son productores y actores de la nueva cultura. (51)

Se trata de un concepto dinidmico que presupone hablar de sujetos, que la producen
y actian, asi como de sus maneras de comportarse y las representaciones que hacen de lo
que les rodea. Este tipo de vinculacién provoca un constante cambio en la sociedad. Los
elementos producidos en la cultura se afectan unos con otros, desarrollando asi nuevas
formas de expresion y decision en los individuos.

Aparecida pone de relieve que el fenébmeno social se manifiesta con una gran
complejidad. Hay situaciones que se reconocen indignas del ser humano, y se hace necesario
descubrir como interacta el cristianismo con este fenémeno. La Iglesia ya no se concibe al
margen de la produccién de sentido, sino como uno de los actores dentro de este proceso.
No se ubica desde una posicion critica, sino como un participante activo en lo que determina
la configuracion de los espacios colectivos. Esta ubicacion evita la tentacion de que la Iglesia
se considere una realidad que estd fuera de la sociedad y sus contradicciones. La Iglesia es
productora de cultura, es decir, de comportamientos humanos y promotora de procesos. Es
sOlo una parte del gran espectro, no es el anico actor. La capacidad de influencia que posee
esta desafiada por el reto que significa convencer de la actualidad y posibilidad del proyecto
cristiano, como un proyecto que realiza integralmente al hombre y la historia concreta en que
cada dia se desenvuelve.

Uno de los trasfondos de Aparecida es la conciencia de la responsabilidad que
tenemos de mostrar que la Buena Noticia de Jestus es un camino efectivo de salvacion. Esto
tiene como contrapartida la necesidad de descubrir y reconocer qué papel ha jugado y debe
Jugar la Iglesia frente a realidades dolorosas e injustas que afectan a gran parte de la sociedad.
Aparecida constato un divorcio entre la fe y la practica social concreta de los creyentes, a
pesar de que muchos creyentes han hecho opciones solidarias de gran envergadura. s el
mundo laical el que tiene como tarea principal testmoniar la presencia de Dios en el
compromiso por transformar las estructuras sociales.

“La avidez del mercado descontrola el deseo de ninos, jovenes y adultos. La
publicidad conduce ilusoriamente a mundos lejanos y maravillosos, donde todo deseo puede
ser satistecho por los productos que tienen un cardcter eficaz, efimero y hasta mesiinico. Se
legitima que los deseos se vuelvan felicidad. Como solo se necesita lo inmediato, la telicidad
se pretende alcanzar con bienestar economico y satistaccion hedonista.” (DA 50)

La causa fundamental de este quiebre es una percepcion de la realidad vinculada
absolutamente con la satisfaccién particular. Esto, ciertamente es estimulado por medios de
comunicacion social cuando se manejan de acuerdo con las exigencias del mercado.
La concepcion de la felicidad como la satisfaccion del deseo es colocada en el centro de las
necesidades humanas. No es mas que la autorreferencialidad de un narcisismo basico. Esto
contrarresta con las variadas situaciones de marginacion y sufrimiento que se dan en el



continente. Las nuevas generaciones, que crecen en la logica del individualismo pragmatico y
egolatra, son las mas afectadas por estos cambios. Para ellas el pasado no es algo anorado y el
futuro es incierto. Lograr el maximo de satisfaccion es el punto de referencia de su realidad
presente 'y lo que les permite olvidar, momentineamente, los grandes conflictos e
mseguridades que sufren. Se vive en un mundo donde las condiciones de mayor abundancia
han permitido generar un sistema de comportamiento despreocupado por lo social.

Sin embargo, la raiz de esta despreocupacion acerca de la vida social se encuentra
marcada por la fuerza del desencanto a lo que hay que sumarle el fenomeno de la
globalizacién, sobre todo en su vertiente econémica, que afecta a todos los sectores poniendo
en riesgo los medios de subsistencia de muchas personas y, al mismo tiempo, se abre a la
influencia de nuevos usos y costumbres que generan ideas sincréticas y comportamientos
ambiguos, que chocan con las formas de ver y sentir de las personas que crecieron en un
ambito cultural distinto. Estos choques han sido estructuradores de la nueva sociedad, que ha
hecho del cambio una realidad permanente.

Todo esto nos ayuda a comprender que la vida eclesial se encuentra frente a una
serie de retos importantes, ante los cuales el documento, apuesta por una vida de fe, en la
que se haga evidente la riqueza humana de la propuesta evangélica. La comunidad de fe —
que vincula a las personas de manera nueva y, por ende, se convierte en un espacio
contracultural— se opone a una concepcion de la vida social que coloca, en su centro, el
consumo como camino cierto y seguro de acceso a la felicidad. Desde hace tiempo asistimos
a una suerte de “colonizacion cultural por la mmposicion de culturas artificiales, que
desprecian las culturas locales y que buscan imponer una cultura homogeneizada que se
caracteriza por conducir a la indiferencia por el otro, “a quien no se necesita, ni del que
tampoco se siente alguna responsabilidad” (DA 46). La afirmacion exacerbada de los
derechos mdividuales y subjetivos, va de la mano de la ausencia de trabajo responsable por
los derechos sociales y culturales solidarios, quedando desdibujada la dignidad de todos, en
especial de los mas pobres y necesitados. En esta situacion cultural, el reto mayor consiste en
dialogar empaticamente con los distintos componentes de la cultura para que resulte un
vehiculo eficaz para acercarse a Jesus. La carencia de reflexion critica y discernimiento puede
llevar a un subjetivismo religioso fundamentalista o a un sincretismo de cristianos
superficiales y lavados. En este sentido la Asamblea de Aparecida ha marcado con decision
la necesidad de una formacion para todos los fieles, pero no como adoctrinamiento, sino
como profundizacién en el camino de la fe, que necesarlamente tiene que ir de la mano con
el proceso humano de crecimiento personal.

CULTURA E INCULTURACION

Apoyandonos en el Concilio, un concepto subjetivo de la cultura comprende todo
cultivo personal del hombre, en sus cualidades espirituales y corporales (GS 53). Un
concepto objetivo de cultura comprende el cultivo de tres relaciones basicas del hombre:
relacion con la naturaleza, para modificarla, dominarla y sacar de ella bienes de consumo y
de servicio; relaciéon con el hombre, para hacer mas humana la convivencia, mediante el
perfeccionamiento de las costumbres e instituciones; relacion con Dios, mediante la practica

religiosa (GS 53): es esencial a toda cultura la actitud con que un pueblo afirma o niega una



vinculacion religiosa con Dios, por los valores o antivalores que ello entrana (Puebla 386,

389).

Un concepto socioldgico (etnologico) descubre una pluralidad de culturas en la
historia, diversos estilos de vida comun (GS 53), con diferentes escalas de valores, distinto
modo de trabajar, de usar las cosas, de expresarse, de practicar la religion, de establecer leyes
e mstituciones juridicas, de crear arte y cultivar la belleza. Que esta cultura sea patrimonio de
cada comunidad quedara explicito en las reflexiones de Puebla (Puebla 387).

EVANGELIZAR LA CULTURA

En el recorrido realizado, un momento decisivo es el Sinodo de Obispos sobre
Evangelizacion, que en 1974 se celebré6 en Roma y que culminé con la Exhortacion
Apostolica "Evangelit Nuntiandi" de Pablo VI (8 diciembre 1975). Este documento fue el que
gui6é todos los trabajos de la III Asamblea General del Episcopado Latinoamericano
celebrado en Puebla, en febrero de 1979.

Si bien por primera vez en la historia, el tema de la cultura entré en la ensenanza
formal del Magisterio de la Iglesia en los documentos del Vaticano II con la afirmacion de
“Gaudium et Spes” que sostiene que el hombre no alcanza niveles de realizacion si no es
mediante la cultura (GS 53), que tiene un valor propio y una legitima autonomia (GS
55:AA7), s6lo en “Evangeln Nuntiandi” aparece el tema de la Evangelizacion de la Cultura y
las Culturas, ante el drama de nuestro tiempo, afirmando la innegable ruptura entre
Evangelio y Cultura (EN 20).

El Papa y Puebla ensenan que evangelizar es evangelizar las Culturas, pues “/a Buena
Nueva debe llegar a todos los ambitos y transtormar desde el interior la conciencia personal y
colectiva del hombre (EN 18), los valores y modelos de vida de la humanidad que no
estuvieron acordes con el designio de salvacion de Dios (EN 19). Lo que importa es
evangelizar la cultura y las culturas del hombre, partiendo de la persona considerada en si
musma y en sus relaciones con los demds y con Dios” (EN 20).

Puebla dedica amplio espacio a este tema (n. 388-56) afirmando que evangelizar es
llegar a las raices de las Culturas, transformar estructuras y el ambiente social, fortalecer los
valores auténticos de las culturas, contribuir al desarrollo de los "semina verbi", purificar los
desvalores, apartar las 1dolatrias y valores absolutizados, corregir las falsas concepciones de
Dios y las manipulaciones del hombre por el hombre.

Como punto especifico de la evangelizacion de la cultura en Latinoamérica debe
senalarse el purificar y dinamizar por el Evangelio el "Catolicismo popular” (Puebla 457), asi
como la promociéon de la persona humana segun la doctrina social de la Iglesia, para hiberar
de la servidumbre del pecado personal y social, y lograr una convivencia digna de los hijos de

Dios (472-506).

Puebla desarrolla la reflexion sobre cultura de “Gaudium et Spes”, asimila la
propuesta de “Evangeln Nuntiandi” sobre la evangelizacion de la cultura y la transforma en



programa pastoral para la Iglesia en América latina: el Evangelio debe penetrar los valores y
criterios que mspiran nuestras culturas (Puebla 395).

Hay en toda América latina “un sustrato catolico” (n. 7) “de una cultura impregnada
de fe que se manifiesta en las actitudes religiosas del pueblo” (. 413). La “religiosidad
popular contiene un acervo de valores que responden con sabiduria a los grandes
mterrogantes de la existencia (n. 448), pero hoy esti amenazada por la urbanizacion, el
secularismo y las estructuras de imjusticia que se le han impuesto” (1. 37).

La importancia que da Puebla a las estructuras socioeconémicas como elemento de
la cultura y objeto de evangelizacion, constituyen un gran aporte y un avance al concepto de
cultura de GS y a los retos a la evangelizacion que senala “Evangelii Nuntiandi”.

INCULTURACION DE LA FE

Desde una perspectiva sociologica la expresion "inculturacion” designa ‘el proceso de
transmision y comunicacion a través de codigos, tanto lingtiisticos como iconicos, de valores,
normas de vida y pautas de comportamiento de un determinado grupo socio-cultural a las
nuevas generaciones que surgen. Se trata del proceso a través del cual el individuo recibe,
asimila, reinterpreta y asume activamente la cultura en la cual nace o de la cual efectivamente
comienza a formar parte” (A. Do Carmo Cheuiche, Marco de referencia actual sobre la
problematica de la inculturacion, en Medellin 60).

La inculturacion ha sido siempre ejercida por la Iglesia desde sus comienzos, en su
labor misionera. San Pablo la puso en practica en el mundo griego y romano (“me hice todo
a todos con tal de anunciar la buena notcia” 1* Cor 9,22-23). La labor de los grandes
misioneros de todos los tiempos ha estado enmarcada por el proceso de inculturacion. Los
hermanos Cirilo y Metodio llevaron la luz del Evangelio a los pueblos eslavos y les
prepararon los textos litirgicos de acuerdo con la mentalidad y en la lengua eslava:
“Sirviéndose del conocimiento de la propia lengua griega y de la propia cultura para esta
obra ardua y singular, se prefijaron el cometido de comprender y penetrar la lengua, las
costumbres y tradiciones propias de los pueblos eslavos, interpretando fielmente las
aspiraciones y valores humanos que en ellos subsistian y se expresaban. “(Enciclica Slavorum
Apostol, del 2 de junio de 1985). Los jesuitas apostoles de China Matteo Riccl y Martino
Martini en el siglo XVII pudieron incorporar ritos chinos y malabares a la liturgia catolica.
En la region del Paraguay durante la primera Evangelizacion el franciscano Luis Bolanos
redacto la primera gramatica, el primer diccionario y un libro de oraciones en guarani; luego
Beato José de Anchieta de la Compaiia de Jesis estudié el idioma Tupi y compuso la
primera gramatica de este idioma, junto con un catecismo, poesias e¢ himnos para la
evangelizacion.

Cuando Puebla senala algunos criterios para asumir las culturas, habla de una
encarnacion (n. 400), pero no desarrolla el problema de la inculturacién del Evangelio. Fue
Juan Pablo II quien recogié oficialmente en la carta apostolica Catechesr tradendae de
1979 el término "mculturacion” y lo consagré determinando su sentido y dandole alcance
universal. Este serd uno de los temas que tratara mds frecuentemente al abordar la
Evangelizacion, puntualizindolo como un aspecto importante de ella. Ya, a los pocos meses



de su iniciar su Pontificado; el 27 de Abril de 1979 exponia que 'la inculturacién es un
componente de la Encarnacion”: es decir, que la inculturacion de la fe y del Evangelio son
una consecuencia practica de la Encarnacion del Hyo de Dios, que salvando todo y solo
aquello que asume ("quod non est assumptum non est redemptum”, San Ireneo) debe asumir
en la Iglesia todas las culturas, purificando o eliminando lo que es contrario a su espiritu,
pero por ello mismo preservindolo de toda autodestruccion. La inculturaciéon es la
penetracion del mensaje evangélico en las culturas, a la manera como la Palabra se hizo
carne y puso su morada entre nosotros (Juan 1, 14).

En la Enciclica Redemptor Hominis de 1979 inicia el Papa su discurso antropolégico
sobre el hombre. El hombre, en la plenitud de su ser personal y a la vez comunitario y social,
es el camino obligado que debe recorrer la Iglesia en el cumplimiento de su mision... camino
trazado por Cristo mismo, que nvariablemente lleva la senda de la Encarnacion y de la
Redencion (n. 14). Hablando a la UNESCO en Paris en 1980, expone que "hay que afirmar
al hombre por ¢l mismo", "'no por otro motivo o razoén, inicamente por ¢l mismo". Y
continua exponiendo: "el hombre vive una vida verdaderamente humana gracias a la cultura":
por ella el hombre en cuanto hombre se hace mas hombre. En una alocucion a unos fieles
de Bérgamo, en 1982, hablando sobre cultura cristiana y evangelizacion de la cultura, el Papa
senala como ¢jes fundamentales que guiaran todo su Magisterio: un sano concepto
antropologico de cultura y un concepto teoldgico de inculturacion del Evangelio.

Es a través de la cultura como el Evangelio puede aproximarse al hombre, a este
hombre que es principio, medio y fin de la cultura. "La cultura hace al hombre y el hombre
hace la cultura” (Juan Pablo II en la Universidad de Coimbra, Portugal).

Entre cristianismo y cultura hay una conexion inseparable, armoénica, como siempre
ha existido entre religion y cultura. Para que el Evangelio se aproxime a la cultura y, a través
de ella al hombre, el Evangelio debe conocer el lenguaje y las categorias mentales de la
cultura a la que se encuentra, sus formas de vida, sus valores. Asi podra integrarlos en la fe
cristiana y transformarlos progresivamente, hasta llegar a una encarnacion vital en esa cultura.
Inculturacion es, por tanto, el proceso por el cual la fe se hace cultura.

En tal proceso se hace indispensable la fidelidad a la experiencia histérica de Dios en
el contexto de una determinada cultura particular, fidelidad a la tradicion apostolica y
fidelidad a la comunién eclesial universal. La inculturacion nunca puede ser reducida a uno
de los términos de esta triple de fidelidad. Muchas veces por falta de claridad se dieron casos
de mmposicion o de adaptaciones superficiales, cuyos resultados negativos fueron lamentados
por Pablo VI en la “Evangeln Nuntiandi” (20). De estos modos concretos, impuestos y
epidérmicos de anuncio evangelizador no nacieron Iglesias locales capaces de transformar
sus ambientes socio-culturales ni1 de ser misioneras en su dindmica; mas bien el resultado han
sido casos de una cristianizacion superficial o se ha provocado una suerte de sincretismos.

La Iglesia, en su deseo de promover la auténtica evangelizacion desde una sana
mculturacion del Evangelio en una pluralidad de culturas, enfrenta el desafio de 1dear sabia y
creativamente nuevas herramientas y estructuras de comprension de la realidad, de didlogo
mtercultural, de reflexion y formacion teoldgicas, y de comunion colegial para salvaguardar y
activar cada uno de los términos de esta accion.



La salvacion debe llegar todos los hombres y a todo el hombre en su existencia diaria
y concreta, por ello el Evangelio cuando entra en contacto con las Culturas, mmcorpora sus
auténticos valores y acaba creando cultura: "Una fe que no se hace cultura es una fe no
plenamente acogida, no enteramente pensada, no fielmente vivida” decia el Papa en Roma,
en 1988. La fe mcorpora hombres concretos al pueblo de Dios, y esto debe hacerlo sin
desarraigarlos de su propio pueblo y cultura. Toda la accion de la Iglesia tiende a acoger en
su seno a aquellos que quieren ser discipulos de Jesucristo y los debe acompaiar por el
camino de la vida que hacen dia a dia con todo su bagaje cultural vivido en la comunidad.
Hay una constante reciprocidad entre evangelizaciéon de un pueblo e mculturacion del
Evangelio; pero para que este enlace sea fecundo, se hace imprescindible hacer capaz, a esa
cultura, de expresar manifiestamente los signos de la fe, y de animarse a entrar en el proceso
de purificacion de las tradiciones y formas que sean incompatibles con el Evangelio. A la
Iglesia le cabe asimismo hacerse capaz de asimilar los valores de ese pueblo y de
comprender como se ve desde alli el Evangelio. En este justo equilibrio, lo que no significa
que haya fluctuaciones, sera posible comunicar el mensaje evangélico a un pueblo con toda
la autenticidad y fuerza de la palabra de Dios, pero también con toda la autenticidad y fuerza
de la realidad cultural y del mismo ser de ese pueblo.

Otro momento importante para la evoluciéon de este pensamiento tendra lugar a
partir de la celebracion de la IV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano
donde el eje serd el tema "Nueva Evangelizacion promociéon humana-cultura-cristiana”. En el
capitulo IIT de la 2a parte del documento de Santo Domingo se trato el tema de la Cultura
Cristiana vy alli se abunda sobre la inculturacion (n. 230) y la evangelizaciéon inculturada (n.
248). Aparece como alarmante la crisis de la desaparicion de valores humanos y cristianos, y
un medio para atacar ese desafio es la Inculturacion del Evangelio, a la luz de los tres grandes
misterios de la salvacion: Navidad (Encarnacion), Pascua (sufrimiento redentor) y
Pentecostés (accion del Espiritu que lleva a entender en la propia lengua las maravillas de
Dios). Debe ofrecerse una evangelizacion mculturada a los hermanos indigenas, respetando
sus expresiones culturales, aprendiendo su cosmovision que, de la globalidad Dios-hombre-
mundo, hace una unidad que empapa todas las relaciones humanas, espirituales y
trascendentes. Se debe recibir con estima sus simbolos, ritos y expresiones religiosas
compatibles con el genuino sentido de la fe (n. 248). La cultura moderna (n. 252-254) y la
ciudad exigen una Pastoral nueva (255 ss).

En la Enciclica "Redemptoris Missio" Juan Pablo IT muestra que, en las proximidades
del tercer milenio, se hace todavia mas urgente la necesidad de llevar el Evangelio a todos los
pueblos. Desde el final del Vaticano II y apenas a los 25 anos del Decreto concihiar "Ad
gentes” casl se ha duplicado la muchedumbre de los que no conocen a Cristo. En la
Exhortacion Apostolica "Ecclesia in Africa” de 1994 dice que los caminos de la Mision seran:
el testimonio de vida cristiana, el kerygma o anuncio de Cristo crucificado, muerto y
resucitado, la conversion y el bautismo, la formacién de comunidades cristianas, la
mculturacion o proceso de insercion en las culturas de los pueblos (n. 52-54), el didlogo con
otras religiones, la educacion de las conciencias para promover el desarrollo. Todo ese
programa debera estar movido por el amor.

Inculturar es transformar intimamente los auténticos valores culturales en valores
cristianos, integrandolos en la misma vision de vida, y a su vez enraizar el cristianismo en las



diversas culturas desde la reflexion y la praxis. No es un proceso facil, pues no debe en
ningan modo diluir las caracteristicas y la integralidad del mensaje cristiano. Inculturar es
encarnar el Evangelio en las diversas culturas, transmitir valores, reconocer valores de las
diversas culturas, purificarlos, evitar sincretismos. Ello requiere de periodos de preparacion,
de cuidado prudencial, pero sobre todo de escucha sapiencial de las voces de la Iglesia
Universal, de todo el pueblo cristiano. Es a través de la reflexion y la experiencia del pueblo
cristiano como se alcanza el genuino sentido de la fe. En esa labor participan pastores y
fieles, todo el pueblo de Dios (Cfr. Lumen Gentiun 12).

Por eso la inculturacién de la fe o evangelizacion de la cultura se enmarca en la logica
del misterio de la encarnacion, muerte y resurreccion. Se inicia con un esfuerzo de expresar
la fe en las categorias y modo propios de esa cultura, en un intento de encarnacién. En el
segundo paso el Evangelio realiza un discernimiento de esa cultura para que logre despojarse
de lo que se contrapone con ¢él. De la muerte de elementos no compatibles y por lo tanto no
asimilables, resucita una nueva cultura original cristiana. Toda cultura es producto del
hombre, en consecuencia, estard marcada por el pecado: también la cultura debe ser
purificada, elevada, perfeccionada (Enciclica Redemptoris Missio 54).

En 1994, en la Carta Apostolica "Tertio millenio adveniente" el Papa Juan Pablo II (n.
38) anuncia dos Sinodos continentales: uno para las Américas, tan distintas por su historia y
por su situacion soclal, y otro para Asia, en donde resalta el encuentro del cristianismo con
las mds antiguas culturas y religiones locales.

La Iglesia existe para evangelizar (EN 14) y la evangelizacion tiene por
objeto transformar desde dentro renovar a la misma humanidad”. La inculturacién es
propuesta como una prioridad y una exigencia de la evangelizacion, un camino hacia la plena
evangelizacion, el gran desafio a las puertas del tercer milenio (KA 59).

La inculturacion prepara al hombre para acoger a Jesucristo en la integridad de su ser
personal, cultural, politico, econémico, santificado por la accion del Espiritu (EA 62). No es
una mera adaptacion del kerygma o de la liturgia, o una tictica para hacer atractivo el
cristtanismo aun a costa de mutilar la Revelacion. Es una catequesis paciente y una busqueda
amorosa de aquellas semillas del Verbo” que, cuando maduren, produciran frutos de una
civilizacion del amor. Engloba los ambitos de la vida de la Iglesia: teologia, liturgia, vida y
estructura de la Iglesia en su doble dimension, la de transformar los auténticos valores
culturales mtegrandolos en el cristianismo, y la de la enraizar el cristianismo en las diversas
culturas humanas (Redemptoris Missio 52).

Un aspecto importante de la evangelizacion inculturada es descubrir al hombre en el
sentido de la dignidad humana restaurada. Dios devuelve al hombre su dignidad malienable
de persona y de hijjo de Dios mediante la Encarnacion de su Hijo tnico. Este ministerio de
evangelizacion en el campo social, que denuncia y combate todo lo que envilece y destruye al
hombre es parte de la inculturacion del Evangelio (EA 70).

INCULTURACION COMO ACCION DE ESPIRITU SANTO



"Por medio de la inculturacion la Iglesia encarna el Evangelio en las diversas culturas
v, al mismo tiempo, mtroduce a los pueblos con sus culturas en su misma comunidad;
transmite a las mismas sus propios valores, asurmiendo lo que hay de bueno en ellas y
renovindolas desde dentro' (RM 52).

“La mculturacion constituye un camino hacia una plena evangelizacion para que
todo hombre pueda acoger a Jesucristo en la integridad de su ser personal, cultural,
economico y politico, de cara a su plena y total union con Dios Padre y de una vida santa
bajo la accion del Espiritu Santo” (EA 62).

Para penetrar y hacer fermentar con la levadura del Evangelio los modos de pensar,
de sentir y de actuar de otras culturas, es necesaria e imprescindible la acciéon del Espiritu
Santo: El es quien anima la historia y quien la puede conducir hasta la nueva creacion'
(Apoc. 21,5).

Este Espiritu es el mismo que se ha hecho presente en la encarnacion, en la vida,
muerte y resurreccion de Jesas y que actiia en la Iglesia. Todo lo que el Espiritu obra en los
hombres y en la historia de los pueblos tiene un papel de preparacion evangélica, y no puede
menos de referirse a Cristo, Verbo encarnado por obra del Espiritu, para que, hombre
perlecto, salvara a todos y recapitulara todas las cosas” (RM 29).

La inculturacién se encuentra también vinculada de un modo profundo con el
misterio de Pentecostés gracias a la efusion y accion del Espiritu, que unifica dones y talentos.
Todos los pueblos de la Tierra, al entrar en la Iglesia, viven un nuevo Pentecostés, profesan
en su propia lengua la tinica fe en Jesucristo y proclaman las maravillas que el Senor ha
realizado en ellos. Fl Espiritu, que en el plano natural es la fuente originaria de la sabiduria
de los pueblos, guia con una luz sobrenatural a la Iglesia hacia el conocimiento de toda la
verdad. A su vez la Iglesia, asumiendo los valores de las diversas culturas, se hace "sponsa
ornata monilibus suis’, 'la novia que se adorna con sus joyvas” (cf. Is 61, 10. Iglesia en Africa

61).

“El acontecimiento de ese dia fue ciertamente misterioso, pero también muy
significativo. ”En €l podemos descubrir un signo de la universalidad del cristianismo y del
caracter misionero de la Iglesia: el hagiografo nos la presenta consciente de que el mensaje
esta destinado a los hombres de “rodas las naciones”, y de que, ademas, es el Espiritu Santo
quien interviene para hacer que cada uno entienda al menos algo en su propia lengua: “les
oimos en nuestra propia lengua nativa” (Hch 2, 8). Hoy hablariamos de una adaptacion a las
condiciones linguisticas y culturales de cada uno. Por tanto, se puede ver en todo esto una
primera forma de “inculturacién”, realizada por obra del Espiritu Santo. Audiencia General -
Miércoles 20 de septiembre de 1989.

La revelacion de Dios no puede no ser inculturada, pero las culturas son diferentes y
cambiantes como el hombre a través de su historia; por eso la Buena Noticia solo serd viva,
bajo la acci6n del Espiritu que hace que la Palabra de Dios resuene con fuerza salvadora, sea
mterpelante y anunciada en lenguaje apropiado para el que hombre pueda acogerla en las
circunstancias que le toca vivir. El Espiritu es el que asiste para que se puedan respetar la
pluralidad de expresiones de la fe. Bajo la acci6n del Espiritu la autocomunicacion de Dios



se va 1luminando con las cambiantes circunstancias. Es obvio que las diversas
transculturaciones del mensaje van enriqueciendo su comprensién progresivamente.
Ademas, va creciendo la inteleccion del misterio revelado, transmitido y experimentado,
conduciéndonos el Espiritu a la verdad plena.

INCULTURACION Y RELIGIOSIDAD POPULAR

La inculturacién de la fe es una de las cuestiones prioritarias en la Iglesia hoy en dia.
“La sintesis entre cultura y fe no solo es una exigencia de la cultura, sino de la fe. Una fe que
no se hace cultura, es una fe no plenamente acogida, no totalmente pensada ni fielmente
vivida” (Juan Pablo II. Carta con la que mstituye el Consejo Pontificio de la Cultura). La fe
no es una idea, una filosofia o una i1deologia. La fe procede de un encuentro personal con
Jesucristo, el Hijo de Dios hecho carne. La persona que descubre el amor de Dios en su vida
no es la misma que antes. Y un pueblo que cree en el Dios vivo y verdadero, Jesucristo, y lo
sigue, es un pueblo singular. Por ello, la religiosidad popular es la fe del pueblo sencillo, que
se hace vida y cultura, es el modo peculiar que tiene el pueblo de vivir y expresar su relacion
con Dios, con la Virgen y con los santos, en el ambiente privado e intimo y también en
comunidad de un modo especial.

Para valorar positivamente la religiosidad popular, tenemos que partir de una
antropologia radicalmente esperanzada. El hombre tiene que ser definido, por su apertura a
lo trascendente. Debemos partir de una antropologia que considere al hombre como una
unidad de cuerpo-espiritu, abierto al infinito. Fl1 hombre descubre a Dios, a partir de lo que
es v hace en su realidad concreta de vida. El Dios de la revelacion cristiana se manifiesta en
estas realizaciones, abriéndolas siempre hacia su destino trascendente.

En Puebla se nos hablaba de antropologias msuficientes y que no son compatibles
con la dimension religiosa del hombre: el determinismo, el psicologismo, el economicismo,
el estatismo, el cientificismo...

La valoracion de la religiosidad popular parte de una concepcion del hombre como
el ser de lo trascendente, de lo sagrado. El hombre es la tinica creatura capaz de adorar, y
manifiesta su inteligencia si ésta llega a una confesion adorante de la fe. Una antropologia
cristiana parte del supuesto de la dignidad del hombre y todas sus manifestaciones, dentro de
las que se encuentran también todas las expresiones de la religiosidad popular.

La religiosidad popular es simplemente la religiosidad de la gente creyente que no
puede menos que expresar publicamente, con sincera y sencilla espontaneidad, su fe
cristiana, recibida de generacion en generacion, y que ha ido configurando la vida y las
costumbres de todo su pueblo.

La Iglesia Catolica en Latinoamérica, especialmente desde el Vaticano II, en su
proceso de 1dentificacion historica y de vuelta a sus raices redescubre de modo positivo la
religiosidad que crecié con ella desde el mismo siglo XVI.

Pero no ha sido solo la vigencia de la religiosidad popular en la vida de los pueblos lo
que ha obligado a los intelectuales a revalorizarla. Ha sido también su historia, en la que se



ha revelado como un depésito efectivo de la sintesis cultural fundante de América latina,
producida en los siglos XVI y XVII, que guarda celosamente la variedad e mterconexion de
los sustratos indios, negros y europeos.

Revalorizar la religiosidad popular es revalorizar el propio pasado de la Iglesia como
también su continuidad historica entre los hombres del pueblo latinoamericano.

Desde esta perspectiva puede considerarse a la religiosidad popular como una de las
pocas expresiones, sin descartar otras, de la sintesis cultural latinoamericana que atraviesa
todas sus épocas y que cubre, a la vez, todas sus dimensiones: el trabajo y la produccion, los
lugares de asentamiento, los estilos de vida, el lenguaje y la expresion artistica, la organizacion
politica, la vida cotidiana. Y justamente en su papel de deposito de la identidad cultural ha
soportado los intentos de la modernidad por subordinar las culturas particulares a los
dictados de la razon.

Esta religiosidad popular esti presente en el catolicismo desde sus primeros
momentos. En América latina, la doctrina que trajeron los misioneros se sincretizo con
formas africanas o indigenas, y dando lugar en algunos casos a formas mixtas muy bien
integradas.

Con el correr del tiempo y con las migraciones a zonas urbanas la religiosidad
popular que era propia del campo se extendi6 a las ciudades.

El florecimiento en las grandes urbes de las distintas expresiones de religiosidad
popular responde a la necesidad del hombre recuperar sus raices socio-religiosas, la apertura
natural a lo trascendente y la busqueda de valores espirituales. Ante la modernizacion, mas
aun la "postmodernidad’, ha sido una forma comunitaria de resistencia, un "grito profético"
del hombre que no quiere negar el misterio y lo trascendente en el horizonte de su vida. Fl
hombre del campo convertido en ciudadano se siente arrancado de su tierra y tradiciones, y
arrojado al mundo en que soélo cuenta el logro personal, el trabajo especializado. Su
tendencia natural seria volver a su lugar de origen, pero, no pudiendo hacerlo de un modo
real, se refugia en aquello que simboliza su esencia, su tierra, sus tradiciones. Surgiria
entonces, la religiosidad popular urbana, proporcionando un puente para unir lo
aparentemente 1mposible. Desde ella y con toda su carga emotiva, si bien no cambia su
situacion real, se vuelve a vincular con su ser mas intimo. Entre los santos, devociones, la
fiesta, se encuentra con los suyos y con aquello que lo identifica mas profundamente,
pudiendo hacer de este lugar adverso, su casa.

La piedad popular como manifestacion visible y sensible de la religiosidad popular es
un modelo de la encarnacion de la fe en las realidades culturales, que las impregna y al
mismo tiempo se enriquece con ellas; es decir, es un modelo de inculturacion de la fe. Es
sensible, emocional; no es abstracta ni racional. Se expresa en una variada tipologia de
practicas devocionales en las que por medio de simbolos se vivencian valores religiosos y
especificamente cristtanos que se vinculan con distintos universos culturales transformandose
en un medio de autoevangelizacion. Solo podremos comprender bien la religiosidad popular
s1 reconocemos la cultura como un todo relacionado entre si.



La experiencia de fe propia de la religiosidad popular brota de la misma vivencia real
del hombre y se vincula con la expresion de simbolos, cuentos, mitos, creencias,
suenos. “Ms que la palabra y el andlisis, privilegia el simbolo, la accion, el rito, lo mitico, el
movimiento, el beso, el canto, la musica, los silencios elocuentes, los bailes, las velas y las
Hores, etc.” (Victor Manuel Fernandez. Una interpretacion de la religiosidad popular.)

Puebla ve la religiosidad popular en América latina como “una manifestacion
sapiencial mtegradora de cultura y fe: es un acervo de valores que responden con sabiduria
cristiana; es saplencia popular catolica; asumnila creadoramente lo divino y lo humano; es un
humanismo cristiano que afirma radicalmente la dignidad de toda persona como hyo de
Dios, establece una fraternidad fundamental, enseria a encontrar la naturaleza y a
comprender el trabajo, y proporciona las razones para la alegria y el humor, aun en medio de
una vida muy dura. Para el pueblo esun principio y un instinto evangélico de
discernimiento” (Puebla 448).

La Religiosidad Popular tiene un hondo sentido de la trascendencia y, a la vez, es
experiencia real de la cercania de Dios, posee la capacidad de expresar la fe en un lenguaje
total que supera los racionalismos con rasgos contemplativos, que definen la relacion con la
naturaleza y con los demas hombres, le brinda un sentido al trabajo, a las fiestas, a la
solidaridad, a la amistad, a la familia, y un sentimiento de gozo en su propia dignidad, que no
se siente socavada a pesar de la vida de pobreza y sencillez en la que se encuentran.

El modo propio de la religiosidad popular esti marcado por el corazon, la fe se
encuentra determinada por los sentimientos. Si bien algunos no aceptan este tipo de
religiosidad argumentando que no compromete a la persona, sin embargo, los sentimientos
del corazon llevan a la fe a expresarse en gestos y delicadezas, con el Senor y con los
hermanos. Lo sensible no es contradictorio con las experiencias mas profundas del espiritu.
Y para eso no hay mas que referirse a los grandes misticos de la Iglesia Catélica, como San
Juan de la Cruz, Santa Teresa o San Ignacio de Loyola quienes nos muestran esta dimension
sensible de la fe. Este serfa uno de los grandes valores que, en un intercambio sano y
enriquecedor, aporta la religiosidad popular a la Iglesia, muchas veces tentada de racionalizar
y quedarse en meros pensamientos o formulaciones que no comprometen la vida.

Las expresiones de la religiosidad popular son el 'signo del enraizarse de la fe en el
corazon de los diversos pueblos y de su entrada en el ambito de lo cotidiano”. En este
sentido, la religiosidad popular es la primera y fundamental forma de mculturacion de la
fe" (Victor Manuel Fernandez. Hundir mi camino en esta tierra. 'Y quedarme. Vida pastoral,
2002). Esa fe hecha cultura se vive espontineamente, como parte inseparable de la propia
vida, y por eso es mds que una serie de nociones: tecunda la fe desde el corazon; configura
un modo peculiar de vivir y expresar el dimamismo del Espiritu. No son solamente las
manifestaciones masivas de piedad, sino también aquellas expresiones religiosas que de
modo capilar pasan a formar parte de lo cotidiano, del lenguaje espontineo y familar, y que
la mayoria siente como algo ligado a su identidad. Eso que cada uno tiene en comun con el
pueblo crevente en general, pero que es muy personal al mismo tiempo. (Directorio sobre la
piedad popular y la liturgia. 91).



La experiencia de la fe manifestada en gestos cotidianos y vivida comunitariamente
conduce al amor de Dios y de los hombres, y ayuda a las personas, y a los pueblos a tomar
conciencia de su responsabilidad en la construccion de la historia y la realizacion de su
propio destino. La religiosidad popular encierra una serie de valores humanos y religiosos
muy importantes: “hace capaz de generosidad y sacrificio hasta el heroismo cuando se
trata de manifestar la fe. Comporta un hondo sentido de los atributos de Dios: la paternidad,
la providencia, la presencia amorosa y constante. Engendra actitudes teriores que
raramente pueden observarse en el mismo grado en quienes no poseen esa religiosidad:
‘paciencia, sentido de la cruz en la vida cristiana, desapego, aceptacion de los demiis,
devocion’, una sed de Dios que solo pueden conocer los sencillos v los pobres” (EN
48). Desde el punto de wista antropologico, la religiosidad popular manifiesta los
sentimientos mas profundos, “alborales” segun M. Eliade que son: cercania a la naturaleza,
contacto con la vida y la muerte, y la necesidad de sentirse seguro e integrado en la compleja
realidad. Este modo de situarse las personas, manifiesta, al mismo tiempo la necesidad de
salvacion en medio de las amenazas de la existencia y la de dar unidad a la vida por medio de
simbolos y narraciones.

En Latinoamérica la religiosidad popular configura la identidad historica: es la
decantacion de una historia de evangelizacion que mtegra de modo mds o menos consciente
una multitud de elementos culturales y religiosos de muchos pueblos, razas y culturas. En el
sustrato de la religiosidad popular estian las aportaciones indigenas (ritmos, vestidos, musica,
comidas, etc.), la cultura afroamerindia tenida por la experiencia de esclavitud, la nostalgia de
los origenes con sus ritos de trance y sanacion, las aportaciones del ambito rural y la
mfluencia de las capas sociales urbanas marginadas que se reagrupan para mantener sus
valores.

De ahi “la importancia de la piedad popular para la vida de fe del pueblo de Dios,
para la conservacion de la misma fe...La religiosidad popular ha sido un mstrumento
providencial para la conservacion de la fe alli donde los cristianos se veian privados de
atencion pastoral” (Directorio sobre la piedad popular y la liturgia). En este sentido cabe
destacar la mmportancia de los signos cristianos que impregnan la cultura de sectores
populares, creando en millones de personas una sensibilidad favorable hacia Dios, y
produciendo una transmision espontinea de la espiritualidad cristiana. Esta religiosidad
entranable de los pobres se ha convertido muchas veces en un camino utilizado por el
Espiritu para llegar al corazon e iniciar el regreso de muchos alejados a la vida en amistad
con Dios. En otros casos ha sostenido una silenciosa pero recia adhesion a la fe cristiana
brindando un sentido de identidad y pertenencia.

En esta transmision el pueblo no es una masa anonima y pasiva, sino que es sujeto
activo. Durante mucho tiempo no se reconocié a la mayoria del pueblo pobre como sujeto
cultural. Por este motivo la religiosidad latinoamericana, desde supuestos cargados de
prejuicios que desvalorizaban al pueblo, fue considerada como algo arcaico, fetichista propio
de los ignorantes. “En las manifestaciones mds auténticas de la piedad popular, de hecho, el
mensaje cristiano, por una parte, asimila los modos de expresion de la cultura del pueblo, y
por otra infunde los contenidos evangélicos en la concepcion de dicho pueblo sobre la vida y
la muerte, la libertad, la mision y el destino del hombre. Asi pues, la transmision de padres a
hyos, de una generacion a otra, de las expresiones culturales, conlleva la transmision de los



principios cristianos. kn algunos casos la union es tan profunda que elementos propios de Ia
fe cristiana se ha convertido en componentes de la identidad cultural de un pueblo. Como
cjemplo puede tomarse la piedad hacia la Madre del Senor. (Directorio sobre la predad
popular y la liturgia. 6:3) Aparecida llega a denominarla “mistica popular” (n® 262).

Varios son los desafios ante los que se encuentra la Iglesia. Hoy mas que nunca se
encuentra sobre el tapete, a la hora de proponernos un trabajo evangelizador, el tema de la
vida. Claramente estd en la conciencia de toda la Iglesia que lo que se encuentra en juego
es “la vida”y desde ella “la vida en abundancia” que nos trae Jesucristo. De ahi la necesidad
de concentrar en esa perspectiva todos los esfuerzos. Aparecida pone ante nuestros ojos la
realidad de una cultura de muerte, algunos de cuyos signos mas evidentes son: aumento de la
pobreza y de la extrema pobreza, concentracién de la riqueza, falta de equidad, ley de
mercado, neoliberalismo, paraisos de las finanzas, crisis de la democracia, corrupcion,
migracion, discriminacion social, terrorismo, contaminacién ambiental, crisis de la familia,
aborto, eutanasia, subjetivismo, consumismo, imposicion de la cultura moderna y desprecio
de las culturas ancestrales, individualismo, crisis de valores, relativismo moral,
distanciamiento entre la fe y la vida.

Es una dura constatacion para Iglesia que, después de haber animado la vida y la
cultura latinoamericana por mas de cinco siglos, el sentido religioso del pueblo se haya
erosionado (DA 38), la fe no se transmite de generacion en generacion con la misma fluidez
(DA 39). Aparecida, lejos de recostarse en lamento o la condena de la situacién, reconoce
humildemente que no tiene las respuestas a los problemas y que es una invitacion a discernir
con la luz del Espiritu Santo para ponerse al servicio del Reino en esta realidad (DA 33).

Se hace imprescindible “que nos consuma el celo misionero para llevar al corazon de
la cultura de nuestro tiempo, aquel sentido unitario y completo de la vida humana que ni la
crencia, ni la politica, ni la economia ni los medios de comunicacion podrdn proporcionarle.
En Cristo Palabra, Sabiduria de Dios la cultura puede volver a encontrar su centro y su
profundidad, desde donde se puede muirar la realidad en el conjunto de todos sus factores,
discerniéndolos a la luz del Evangelio y dando a cada uno su sitio y su dimension adecuada™
(DA 41). Los discipulos misioneros estan llamados a ser creativos en los ambitos de la
cultura, politica, opmién publica, arte y ciencia; lugares que han sido frecuentemente
abandonados. “Asumiendo con nueva fuerza esta opcion por los pobres” (399). “Evangelizar
la cultura, lejos de abandonar la opcion preferencial por los pobres, la renueva (DA 397,
398, 399). ¥l compromiso con la realidad, nace del amor apasionado a Cristo, que
acompaiia al Pueblo de Dios en la mision de inculturar el Evangelio en la historia, con su
caridad samaritana ardiente e infatigable.

La Iglesia para asumir el gran proyecto del Reino, segin el estilo de Jesus, tendra que
renovar los modos de acercamiento, de relacionalidad y de mteraccién, asi como redescubrir
dentro de la cultura existente los puntos de anclaje.

La evangelizacion de la actual cultura posmoderna estd reclamando en el interior de
Ia Iglesia y fuera de ella, un trabajo pastoral que tenga en cuenta la palabra, las acciones, los

signos y los simbolos, un imaginario que exprese Ia opcion por la verdad sobre Dios y sobre
el hombre.



Eso implica la creacién de un nuevo paradigma cultural, como verdadera alternativa
al pensamiento tinico dominante, que tenga en cuenta las mayores preocupaciones y polos
de mterés de los hombres de hoy: la realidad social, el pensamiento ecologico, la cosmologia
moderna, las etnias, la paz, la ética del cuidado, la misericordia y la compasion.

La piedad popular es, en esta busqueda, recogiendo las afirmaciones mas importantes
que nos brinda Aparecida, un camino privilegiado. Ylla es en el pueblo latinoamericano
expresion de Ia fe catdlica, contiene Ia dimension mds valiosa de Ia cultura Iatinoamericana,
penetra delicadamente la existencia personal de cada fiel y aunque también se vive en una
multitud, puede ser profundizada y penetrar cada vez mejor la forma de vivir de nuestros
pueblos, es un imprescindible punto de partida para conseguir que Ia fe del pueblo madure y
se haga mds fecunda, contiene y expresa un infenso sentido de la trascendencia, una
capacidad espontinea de apoyarse en Dios y una verdadera experiencia de amor teologal, es
una manera legitima de vivir Ia fe, expresion de sabiduria sobrenatural, un modo de sentirse
parte de la Iglesia, y una forma de ser misioneros, es una poderosa confesion del Dios vivo
que actiia en Ia historia y un canal de transmision de Ia fe. (Aparecida 258, 259, 261, 262,
263, 264)

La religiosidad desde sus distintas expresiones tan vivas y significativas puede salir al
rescate del hombre, de su 1dentidad y de su vocacion a la vida. En ella, segin las palabras del
Papa “aparece el alma de los pueblos latinoamericanos”, es “el precioso tesoro de la Iglesia
catélica en América Latina” y “refleja una sed de Dios que solamente los pobres y sencillos
pueden conocer”. El pueblo sencillo ha generado y trasmitido a lo largo de muchos siglos
manifestaciones que son las formas que tiene para celebrar la vida. La religiosidad popular
tiene espacios de especial expresion de la fe a través de los santuarios, repartidos a lo largo
de toda la América latina y el Caribe. El santuario tiene en la historia de la fe cristiana en
América un rol papel preponderante. Resultaria muy dificil para la Iglesia entablar un
acercamiento a los grandes grupos humanos que se identifican con la fe catélica —aunque no
siempre lo hacen en formas expresivas formales— sin la presencia y accion pastoral de los
santuarios. Por su piedad, el pueblo sencillo acude al santuario y recuerda que su origen esta
en el Senor y también que el Dios que nos amé una vez no deja nunca de amarnos y que
hoy, en el momento concreto de la historia en que se encuentra, frente a las contradicciones
y a los sufrimientos del presente, El estd acompariando el camino de la vida. Asi como el
Antiguo y el Nuevo Testamento atestiguan de forma unianime que el Templo es el lugar del
recuerdo de un pasado salvifico y el ambiente de la experiencia presente de la gracia.

El santuario es el signo de la presencia divina, el lugar de la actualizacion siempre
nueva de la alianza de los hombres con el Eterno y entre si. Al ir al santuario, el israelita
piadoso redescubria la fidelidad del Dios de la promesa en cada "hoy" de la historia. El
Templo es la morada santa del Arca de la alianza, el lugar en donde se actualiza el pacto con
el Dios vivo y el pueblo de Dios tiene la conciencia de constituir la comunidad de los
creyentes, “linaje elegido, sacerdocio real, nacion santa” (1 P 2,9). El santuario es el lugar del
Espiritu, porque es el lugar en el cual la fidelidad de Dios llega a los hombres y los
transforma. Al santuario se va ante todo para invocar y acoger la gracia del Espiritu, y para
llevarla luego a todas las acciones de la vida. Kl santuario es, por excelencia, el lugar de la
Palabra, lugar privilegiado de perdon, reconciliacion y accion de gracias. En €l, el fiel a través
de los sacramentos realiza el encuentro de los vivos con Aquel que da continuamente y



alimenta con vida siempre nueva, en el consuelo y la esperanza, a cuantos acuden
hambrientos y sedientos. Al santuario se llega como al templo del Dios vivo, al lugar de la
alianza viva con El, para que la gracia de los Sacramentos libere a los peregrinos del pecado y
les dé la fuerza de volver a comenzar con nuevo brio y con nueva alegria en el corazon, para
ser entre los hombres testigos transparentes del Eterno. Esta fidelidad de Dios es
provocadora de alianzas que son las “promesas” del peregrino.

En el santuario se aprende a abrir el corazon a todos, en particular a los que son
distintos de nosotros: el huésped, el extranjero, el inmigrante, el refugiado, el que profesa
otra religion y el no creyente. Asi, el santuario, ademas de presentarse como espacio de
experiencia de Iglesia, se convierte en lugar de convocatoria abierta a toda la humanidad.

“La experiencia de la predad popular constituye un modo especial de acercarse al
pueblo sencillo, que tantas veces estd distante de las formas mis tradicionales de pastoral. Se
convierte en una posibilidad de comunicacion del Evangelio, expresadas, vividas y
contextualizadas en la simbologia y ritmo propio de la realidad del pueblo creyente’.
(Declaracion final de IV Congreso de Rectores de Santuarios de América Latina y el Caribe)

La peregrinacion es otra expresion de la rehigiosidad popular ligada al santuario.
Posee una profunda expresion simbolica que manifiesta hondamente las bisquedas humanas
de sentido y de encuentro con el otro en la experiencia de la plenitud, de aquello que nos
trasciende y que estd mas alla de toda posibilidad, diferencia y tiempo. La peregrinacion
ayuda a que la experiencia de busqueda y apertura se socialicen en caminar con otros
peregrinos y recale en el corazén, en sentimientos de profunda solidaridad.

La fiesta ocupa otro lugar importante, aparece como el cierre, el cumplimiento, la
gratitud puesta en alegria, canto y baile. En la fiesta intervienen todos los sentidos corporales,
en un clima de gozo y alegria. El tiempo wviene regulado por un ritmo alternativo de
concentracion y de mactividad, de actos religiosos y de actos profanos. No es una puesta en
escena con espectadores y protagonistas. Hasta los espectadores se transforman en
protagonistas. La presencia de otros, hasta de los desconocidos mntensifica el caracter de lo
que se celebra, dado que los celebrantes se sienten en la obligacion de mostrar lo que se
celebra. La fiesta, ademas, 1dentifica al pueblo, porque la celebracién retne a todos los
vecinos v a los que emigraron, y atrae incluso a los nuevos.

La devocién mariana fuertemente arraigada en la fe de nuestro pueblo constituye una
de los principales signos de identidad, como lo fue para Israel la alianza con Yahvé. Israel
tenia conciencia de pueblo elegido, depositario de la ley y los profetas. Por sus relaciones con
un Dios cercano, era consciente de su singularidad. Por analogia, el pueblo cristiano capta
que la proteccion de Dios le viene por la invocacion a una imagen de Maria, personalizada y
singular, y que, por ello, Maria personaliza y singulariza a ese pueblo.

El pueblo se siente 1dentificado con la imagen de Maria, porque a ella acudieron sus
padres y a ella acuden hoy en sus problemas. Admirando las virtudes personales de Maria, la
piedad popular se vale de sus atributos para llegar hasta Dios. La accion milagrosa de Maria
es el signo principal de proteccion individualizada sobre un lugar y desde un lugar. La stuplica
y peticion de favores son una manifestacion de la alianza materno-fihal, de las relaciones



interpersonales, del compromiso mutuo. Aunque sean personas de escasa practica
sacramental, reaccionan ante la enfermedad o el sufrimiento haciendo una promesa. Puede
consistir en 1r caminando al santuario, hacer el camino en silencio, recorrer la ermita de
rodillas, con los brazos en cruz, llevar velas o donaciones, pero la mayor parte de las
promesas quedan anénimas y su motivacion queda en la intimidad de la persona o de la
familia.

En las manifestaciones de piedad popular mariana puede palparse la ley de la
Encarnacion. La inculturacion de la fe no significa anicamente que la fe se vuelca en moldes
culturales preexistentes, sino que la fe crea signos de identidad y moldes de convivencia
social, los expresa, los llena de vida y expresa la vida. “E/ pueblo es como el agua. Su curso
es como el de los rios, los cuales mevitablemente peregrinan. A veces, como rios de
montana, que impetuosos y turbulentos caen verticalmente hasta el valle. Otras veces, como
nuestros rios pampeanos, mansos y panchorrientos y ‘vuelteros’, que, a través de rodeos
Juguetones, acaban por desembocar en el océano. Otras veces, por fin, como nuestro Parand,
que bordea San Nicolis, el cual, cuando estd bajo es aparentemente manso, pero oculta en si
la fuerza de un torrente insospechable. El pueblo es como el agua de los rios que,
peregrinos, siempre desembocan en el océano. Porque peregrinos y no meramente errantes,
tienen ellos su propio rumbo y meta. Viniendo desde la montania van hacia el océano;
viniendo de lo Alto, van hacia lo Infinito. Ser rio, ser pueblo, consiste precisamente en la
conciencia de tener un origen comun y en la corazonada de darse un destino comuin. Y esta
conviccion se atianza en los pueblos cuando, como gotas de agua, se mezclan, por la fe
cristiana, con la sangre de Cristo. Porque también la sangre, es decir la vida, la de Cristo y, en
Cristo, la nuestra, viene desde un Origen y, peregrinando a través de la muerte, desemboca
en Resurreccion. Esta es la fe de nuestro pueblo. Pero un pueblo, el pueblo crevente que
peregrina en esta tierra, que es agua y sangre, siempre es torrente. lTorrente de rio; torrente
sanguineo. Torrente que pone de manifiesto su vitalidad, en la fuerza con que busca la
verdad, en la fuerza de su amor y en la que le dan sus ideales. Todas estas fuerzas se le
concentran regularmente en la pasion y en la fantasia.

Ll torrente es la fantasia del pueblo, que arrastra consigo todo lo que encuentra y lo que
mventa, mezclando, mdiscriminado. La fantasia es mvencion. La fantasia del pueblo no es
solo la capacidad de mventar cuentos, sino la de encontrar verdades. Verdades que estin
detrds de los cuentos, las anécdotas, las levendas; niicleos sustanciales de verdad revestidos
de adornos exuberantes por la misma tendencia juguetona de la fantasia. Ll nacer y el morir,
el encuentro del varon o de la muyer, el amor y la soledad, el trabajo y la enfermedad, el
hecho de hacer el bien y de mtroducir el mal, proponen el interrogante de la verdad que
encierra la vida en forma de enigma y musterio. Tientas a dar respuestas en forma de
mtuicrones adivinatorias. Desde el momento que ella encierra en si algo divino, la vida se
torna adivinanza. kn su apremiante biusqueda de la verdad, el pueblo tantea la verdad
adelantindose con su fantasia. Por eso a él le es mas Ficil aceptar la palabra de verdad, que le
revela Dios en Cristo. 'Y a la vez, proseguird rodeando a la verdad revelada con la
exuberancia de su fantasia.” (El pueblo es como el agua. Escritos teoldgicos pastorales de
Lucio Gera)

La propuesta de Aparecida es una llamada a vivir este momento de nuestra historia
como un acontecimiento salvifico y eclesial. Bajo esta luz, la mision de la Iglesia se presenta



como el infatigable esfuerzo de unir en un tinico mensaje lo trascendente con lo Inmanente,
lo eterno con lo cotidiano, y en esto la religiosidad popular como expresion cierta y sensible
de la fe, nacida a la sombra de muchos dolores, tiene mucho que decirnos. "La mayor
nobleza de los hombres es la de levantar su obra en medio de la devastacion, sosteniéndola
mfatigablemente, a medio camino entre el desgarro y la belleza” (Frnesto Sabato. Antes del
fin. Memorias). Los hombres, desde el Antiguo Testamento hasta hoy, en cada momento de
la historia en que experimentamos la sensacion del fracaso total y la caida nos hemos salvado
por la parte mas indefensa de la humanidad. La mision de la Iglesia se presenta como un
servicio a la vida plena, digna y feliz en Cristo y no puede prescindir del pueblo pobre y
sencillo que en medio de las dificultades de cada dia ha tratado de encarnar esa propuesta.

Como Pueblo de Dios peregrino en América latina y El Caribe, los discipulos
misioneros nos conflamos a la ternura, belleza y alegria del amor de Dios manifestado el
rostro mestizo de la Madre de Dios, de la Virgen de Guadalupe. Ella lleva a su pueblo en la
pupila de sus o0jos y lo cobya en el hueco de su manto. Sus manos en plegaria nos alientan a
echar las redes para acercar a todos a Jesus, “el Camino, la Verdad y la Vida” (Jn 14,6),
porque El quiere que todos “tengan vida v la tengan en abundancia” (Jn 10,10).

19 de enero de 2008
Cardenal Jorge Mario Bergoglio s.).



DESGRABACION DE LA HOMILIA DEL SR. CARDENAL J ORGE
MARIO BERGOGLIO CON MOTIVO DE LA CELEBRACION DE
DOMINGO DE RAMOS EN LA BASILICA DE SAN JOSE DE FLORES

Al comienzo, en la bendicion de los ramos, escuchamos el relato del
Evangelio cuando Jesus entra en la ciudad, entra en Jerusalén. La gente sale a
recibirlo. Lo querian mucho al Senor. Sale a recabirlo porque entra
triunfalmente, pero a la vez humildemente. La fiesta se la hace la gente, no se la
organiza ELl. Eso es propio de Jesus: ¢l nunca se organiza una fiesta para si
mismo. El va. El entra en las casas, entra en los pueblos, en las ciudades vy es la
gente la que lo busca, lo festeja. Por ahi, gente que no pensaba que lo 1ba a ver y
se lo encuentra en el camino y ahi nomas lo festeja. Y un dia como hoy, cuando
los fariseos le dicen que haga callar a los chicos que cantaban -y a los grandes
también- “bendito el que viene en nombre del Sefior, Hosanna al Sefior”, El les
dice: Miren, s1 estos se callan van a gritar las piedras. Asi era el Senor: sencillo,
humilde y provocaba gozo, entusiasmo, paz en los corazones.

Hoy nosotros quisimos, como cristianos, hacer algo parecido. No solo la
ceremonia aqui, sino que Jests simbolicamente entrara en la ciudad. Una
columna desde Once, otra desde Liniers, venia entrando a la ciudad en esos
camiones que ven ahi, con su burrico... y la gente se paraba, la gente los
saludaba y la gente pedia la bendicion. La bendicion del Seror. Jesus sale al
encuentro, no espera que lo vayan a buscar. Sale al encuentro. Hoy es el dia en
que Jesus sale al encuentro y entra en la crudad. Muchos cristianos hoy también
han salido, en nombre de Jesus, al encuentro de los cristtanos enfermos en los
hospitales... la Iglesia se vuelca a la calle porque hoy Jesus es el rey de la calle
como lo fue aquel Domingo de Ramos en Jerusalén. El lugar de culto de Jesus
hoy, mas que el templo, es la calle. Ahi fue aclamado, ahi fue bendecido, ahi
fue reconocido como Senor. En la calle. Después el wviernes, en los
concilidbulos de poder, en los grupos de influencia, fue negociado. Pero donde
esta el pueblo fiel, el pueblo creyente, en la calle, fue aclamado.

Y hoy acd en Buenos Aires, como en Jerusalén aquel dia, la calle le abrio
paso a Jests. Lo recibi6 bien. La gente se paraba, pedia la bendicion, la
bendicion de su familia, la bendicion de los negocios, de las casas, de los
autos... Bendicion, squé quiere decir? jQue Jesus “diga bien!” ;Que se acerque!
Que se meta en las familias, en los corazones, en las casas, en los autos, en los
negocios... Jesus en la calle, metido con toda la gente... Alli. La pretension de El
es que también, como se le abrieron las puertas de la ciudad, se le abran las
puertas del corazon. Todas las Semanas Santas nos pide lo mismo: Abrime el
corazon. jNo te vengo a verdugear! jNo te vengo a dominar! No te vengo a



quitar nada... te vengo a dar todo. Quiero hacerte feliz. Eso es lo que nos dice.
Y si1 le cerramos la puerta de nuestro corazon en la cara, El sufre. Aunque esta
acostumbrado, Kl sufre. Y nosotros perdemos la oportunidad de que nos haga
teliz.

Decimos que hoy la Iglesia se volco a la calle para imitar aquel Domingo
de Ramos, pero también para afirmar que hoy, de una manera especial, pero
por extension el lugar de Cristo es la calle. Los Evangelios nos narran que iba al
templo, que 1ba a la sinagoga, pero también cuenta que siempre estaba metido
en los caminos, en los pueblos, en las calles. Hoy el lugar de Cristo es la calle;
el lugar del cristiano es la calle. El Sefior nos quiere como El: con el corazén
abierto, callejeando Buenos Aires. jNos quiere callejeando Buenos Aires y
llevando su mensaje! Como El, por los caminos y por la calle. No quiere que
nos guardemos su palabra para nosotros solos, encerrados en nuestro corazon,
en nuestra casa, en el templo, sino que volquemos su palabra en la calle. Nos
quiere callejeando.

Miramos a Jesus, a quién le dimos la bienvenida hoy en esta ciudad y que
vamos a acompanar durante toda esta semana hasta su resurreccion gloriosa, y
le pedimos: Jests, ensename a abrir el corazon. Jesus, envia tu Espiritu Santo
para que me abra el corazon. Envid tu Espiritu Santo a esta ciudad para que te
abra sus calles, sus casas, sus familias. Jesus, ensenname a salir a la calle y a gritar
como aquellos, aquel dia en Jerusalén: Bendito sos vos que venis a salvarnos en
el nombre de Dios. Que asi sea.

15 de marzo de 2008

Cardenal Jorge Mario Bergoglo s.).



Homilia del Sr. Arzobispo durante la Misa Crismal

Fyemos la mirada durante unos mstantes en esta imagen: Jesas de
Nazareth que abre y cierra el Libro y lee la Palabra. Nos detenemos
en ese silencio del Senor que, luego de enrollar el Libro, se sienta y
sella Ia escena de manera solemne, le pone la firma, dirfamos
nosotros, con estas palabras: “Hoy se ha cumplido este pasaje de la
Lscritura que acaban de oir’. El contenido de la escena nos habla
de uncion, los gestos del Senor y su valoracion de lo acontecido nos
hablan de sello. Uncién y sello: palabras benditas para nuestros
corazones sacerdotales.

Lucas nos dice que Jesus “encontrd” el pasaje del profeta Isaias: “ £/
Espiritu del Senor esti sobre mi, porque me ha ungidoy me
ha enviado...”. El Seinor no tiene ojos sino para la misién. El Senor
“pesca” en la Escritura como en la vida. Asi como encuentra el pasaje
justo en la Bibha, también en la vida cotidiana su mirada encuentra
siempre al vulnerable, sus oidos escuchan la voz del que lo llama..., su
celo apostolico llega hasta sentir con los flecos de su manto la
necesidad del pueblo al que fue enviado. Este fervor misionero de
Jests siempre nos consuela y nos moviliza en toda nuestra tarea
pastoral. Ano tras ano los que hemos sidoungidos, selladosy
enviados volvemos a esta misma escena para renovar esa uncion que
nos hace conscientes de las fragilidades de nuestro pueblo, nos
impele a salir de nosotros mismos y nos envia a todas las periferias
existenciales para sanar, para liberar y anunciar la Buena Nueva.

S1 seguimos en esta linea la inspiracion de Apareada (lo
paradigmatico de su tono, porque Aparecida es mas un paradigma
que un programa pastoral), s1 seguimos la mnspiracion, digo, de unir
discipulado y misién, lo mas iluminador en esta escena del evangelio
es ese sentirse Buen Discipulo del Padre que experimenta Jests. La
referencia constante al Padre que lo unge con su Espiritu es lo que
hace que el Senor “encuentre” a todos los que el Padre le atrae para
que salve sin que ninguno se pierda. El Senor es el Mejor Pastor
porque es el Mejor Discipulo: el que escucha siempre la palabra del



Padre y sabe que el Padre lo escucha a él. De la certeza del agrado
del Padre Jesus saca las fuerzas para cumplir su mision hasta el
extremo de la Cruz. Ser Buen Discipulo, la obediencia atenta y
amorosa a la voz del Padre, constituye la identidad mas honda de
Jesucristo. Esa obediencia unifica la escucha y la practica de la
Palabra, unifica persona (identidad) y mision. De alli que el Senor,
luego de leer el contenido del plan salvador de Dios tomandolo de
Isaias, haya sellado la escena apartando los ojos del libro y atrayendo
todas las miradas hacia su Persona. Es como s1 los ojos del Senor se
hubieran bebido la Escritura entera de manera tal que lo que era letra
paso a ser en El Palabra viva, Palabra Viva hecha carne.

Asi, el Senor mismo es ahora el Libro wviviente, el Libro que
“contiene el sentido de la existencia y del porvenir”. Libro escrito en
el anverso y el reverso, porque el Senor se revela “venido en carne”,
no so6lo con sus palabras sino con sus gestos y toda su existencia.
Libro sellado, al que no se le puede anadir m1 quitar nada (Ap 22,18-
19).

¢Qué quiere decir que esa Palabra se cumple hoy en nuestros oidos?
Quiere decir, por una parte, que esa Palabra se encarna, se interioriza
integra en nosotros por la uncién y nos sella dindonos 1dentidad v,
por otra parte, que esa Palabra tiene una fuerza expansiva que nos
abre a la misién, nos hace salir de nosotros mismos para comunicarla
a los demas. Uncioén, sello y misién.

Flsello de la Carne del Seinior -con todo lo que una verdad
encarnada implica de humanidad, de sentimientos, de historia y de
cultura compartida- nos libra de la seduccion de adherirnos a esas
verdades abstractas (gnosticas) que deslumbran con sus slogans y al
poco tiempo desencantan, ya que no encuentran arraigo en el
corazon de carne de nuestros pueblos, que han gustado una Palabra
viva y encarnada y no se conforman con menos.

Este sello que se 1mprime ungiéndonos -como una tinta que
impregna el papel- hace que la Palabra quede escrita en nuestro



corazOn de carne e mmpregne todo lo que hacemos en Nombre de
Cristo, el Ungido. Nos convierte en libros vivientes, en libros de
carne y hueso que testimonian a Cristo con su propia existencia. Fl
tesimonio de Pablo “Ya no vivo yo smno que Cristo vive en mi” es
modelo de lo que significa “no predicarnos a nosotros mismos”, no
trabajar por nuestros propios intereses sino por los del Senor. El
sello de la uncién que interioriza la Palabra hace que el envio no sea a
“hacer cosas”, a “gestionar” el Reino, sino a darnos como personas y
a compartir la vida de nuestros pueblos.

Nuestra identidad sacerdotal ha recibido la uncion y el sello: “Es Dios
el que nos ha ungido, el que también nos ha marcado con un sello y
ha puesto en nuestros corazones las primicias del Espiritu” (2 Co. 1:
21s). Nuestra identidad sacerdotal, ungida y sellada, que no se toca ni
se negoclia, no es para mantener un integrismo enlatado y en conserva
sino todo lo contrario: la Iglesia cuida la integridad del Don para
poder darlo y comunicarlo entero a todos los hombres a lo largo de
todas las generaciones. No es 1dentidad autorreferencial smo
1dentidad de amor que nos empuja hacia la periferia, conciencia de lo
que somos por gracia, identidad que todo lo refiere a Cristo.
Identidad enviada, identidad en misién.

Fl sello es la firma de Dios. Y asi como el Padre ha puesto su firma
sobre todo lo que ha hecho y hace Jesus, su Hijo amado (Jn 6, 27), asi
también Jesus pone su firma sobre nuestro corazon sacerdotal y sobre
todo aquello que realizamos en su Nombre. El certificado de que
hemos obrado en Cristo seran los corazones ungidos y sellados del
mismo pueblo fiel de Dios a quien hemos

sido enviados a ungir y sellar: “ustedes son el sello de mi apostolado
en el Senor” (1 Cor 9, 2) dice San Pablo.

En el marco de estas reflexiones le pedimos a San José que sabe de
“tomar consigo” y recibir integro lo que el Espiritu ha sellado -el
Verbo venido en la carne de Maria- que nos obtenga esa gracia que
pide Aparecida para los sacerdotes: “El sacerdote no puede caer en la
tentacion de considerarse solamente un mero delegado o solo un



representante de la comunidad, sino un don para ella por la uncién
del Espiritu y por su especial union con Cristo cabeza” (Ap 193). Y
esta gracia la pedimos con mucho fervor para que launciény
el sello del Espiritu nos salven de la idolatria de concebir el ministerio
como gestion, de la 1lusion de todo gnosticismo espiritualoide y de la
autoreferencialidad vanmidosa que, de célibes, nos vuelve “solteros” y
estériles. La pedimos con mucho fervor para que launciény
el sello del Espiritu nos transformen en don para el santo pueblo fiel
de Dios, don que se hace ardorosa y desgastante misién apostolica.
Que asi sea.

Buenos Aires, 20 de marzo de 2008. Jueves Santo.
Card. Jorge Mario Bergoglio s..



Homuilia del Sr. Arzobispo durante la Vigilia Pascual

1. En las penumbras del Templo hemos seguido los hitos de un
largo camino. Dios escoge a un pueblo y lo pone en camino.
Comienza con Abram: “Deja tu tierra natal y la casa de tu padre y ve
al pais que yo te mostraré, y yo haré de t1 una gran nacién” (Gen 12:1-
2). Abram partio, y fue padre de un pueblo que hizo historia en el camino, un
pueblo caminante hacia la promesa. También nosotros recién haciamos camino
escuchando esta historia de andar a través de tierras y siglos, con los ojos fijos en
el Cirio pascual, la Promesa definitiva hecha realidad, Cristo Vivo, vencedor de
la muerte, resucitado. La vida en Dios no es quieta, es una vida en camino... y
hasta el mismo Dios quiso ponerse en camino, en busqueda del hombre... y se
hizo hombre. En esta noche hemos recorrido los dos caminos: el del pueblo, el
del hombre, a Dios y el de Dios al hombre, ambos caminos para dar lugar
al encuentro. El ansia hacia Dios sembrada en nuestro corazéon humano, esa
ansia de Dios entregada como promesa a Abrdm y, por otra parte, el ansia del
corazén de Dios, su amor desmesurado por nosotros, se encuentran hoy aqui,
ante este cirio pascual, figura de Cristo Resucitado que resuelve en si las
busquedas y las ansias, los deseos y los amores; Cristo Resucitado meta y triunfo
de ambos caminos que se encuentran. Esta es la noche del encuentro... del
“Encuentro” con mayuscula.

2. Llama la atencion como el Evangelio que acabamos de escuchar describe el
Encuentro de Jesucristo Victorioso con las mujeres. Nadie estd quieto... todos
estan en movimiento, en camino: se habla de que las mujeres fueron, de que la
tierra tiembla fuertemente; el Angel bajo del ciclo, hizo rodar la piedra, los
guardias tiemblan. Luego la invitacion: Elird a Galilea, que todos vayan a
Galilea. Las mujeres, con esa mezcla de temor y de alegria -es decir, con el
corazén en movimiento- se alejan rapidamente y corren a dar la noticia. Se
encuentran con Jesus y se acercan a El y le abrazan sus pies. Movimiento de las
mujeres hacia Cristo, movimiento de Cristo hacia ellas. En este movimiento se da
el encuentro.

3. El anuncio evangélico no queda relegado a una historia lejana que sucedio
hace dos mil afios... es una realidad que se sigue dando cada vez que nos
ponemos en camino hacia Dios y nos dejamos encontrar por El. El Evangelio
plasma un hecho de encuentro, de encuentro victorioso entre Dios fiel,
apasionado por su pueblo, y nosotros, pecadores, pero sedientos de amor y de
busqueda, que hemos aceptado ponernos en camino... ponernos en camino para
encontrarlo... para dejarnos encontrar por El. En ese instante, existencial y
temporal, experimentamos lo de las mujeres: temor y alegria a la vez;



experimentamos ese estupor del encuentro con Jesucristo que colma nuestros
deseos pero que nunca dice “quédense”, sino “vayan”. El encuentro nos remansa,
nos fortalece la identidad y nos reenvia; nos vuelve a poner en camino para que,
de encuentro en encuentro, lleguemos al encuentro definitivo.

4. Senalaba recién que, en medio de las penumbras, nuestras miradas se
centraban en el Cirio Pascual, Cristo, realidad y esperanza a la vez; realidad de
un encuentro hoy y esperanza del gran encuentro final. Esto nos hace bien porque
diariamente respiramos desencuentros; nos hemos acostumbrado a vivir en la
cultura del desencuentro, en la que nuestras pasiones, nuestras desorientaciones,
enemistades y conflictos nos enfrentan, nos deshermanan, nos aislan, nos
cristalizan en ese individualismo estéril que se nos propone como camino de vida
todos los dias. Las mujeres, esa mafiana, eran victimas de un doloroso
desencuentro: le habian quitado a su Sefior. Se hallaban en soledad delante de un
sepulcro. Asi nos quiere la propuesta cultural del paganismo actual en el mundo y
en nuestra ciudad: solos, quietos, al final de un camino de ilusion que se
transforma en sepulcro, muertos en nuestra frustracion y egoismo estériles, Hoy
necesitamos que la fuerza de Dios nos conmueva, que haya un gran temblor de
tierra, que un Angel haga rodar la piedra en nuestro corazén, esa piedra que
impide el camino, que haya relampago y mucha luz. Hoy necesitamos que nos
sacudan el alma, que nos digan que la idolatria del quietismo culturoso y
posesivo no da vida. Hoy necesitamos que, después de ser sacudidos por tantas
frustraciones, lo volvamos a encontrar a El y nos diga “No teman”, ponganse de
nuevo en camino, vuelvan a la Galilea del primer amor. Necesitamos reanudar la
marcha que comenzo nuestro padre Abraham y que nos sefiala este Cirio Pascual.
Hoy necesitamos encontrarnos con El; que lo encontremos y El nos encuentre.
Hermanos, las “felices pascuas” que les deseo es que hoy algin Angel haga rodar
la piedra y nos dejemos encontrar con El. Que asi sea.

Buenos Aires, 22 de marzo de 2008.
Card. Jorge Mario Bergoglio s.).



Homilia en la Misa de apertura de la Asamblea Episcopal

“Esteban, lleno de gracia y de poder, hacia grandes prodigios y signos en
el pueblo. Algunos miembros de la sinagoga llamada “de los Libertos”,
como también otros originarios de Cirene, de Alejandria, de Cilicia y de
la provincia de Asia, se presentaron para discutir con él. Pero como no
encontraban argumentos, frente a la sabiduria y al espiritu que se
manifestaba en su palabra, sobornaron a unos hombres para que le
diyjeran que le habian oido blasfemar contra Moisés y contra Dios. Asi
consiguieron excitar al pueblo, a los ancianos y a los escribas, y llegando
de 1mproviso, lo arrestaron y lo llevaron ante el Sanedrin. Entonces
presentaron falsos testigos, que declararon: “Este hombre no hace otra
cosa que hablar contra el Lugar santo y contra la Ley. Nosotros le hemos
oido decir que Jesus de Nazaret destruird este Lugar y cambiara las
costumbres que nos ha transmitido Moisés”. En ese momento, los que
estaban sentados en el Sanedrin tenfan los ojos clavados en él y vieron
que el rostro de Esteban parecia el de un dangel.” (Hech 6: 8-15).

“Al dia siguiente, la multitud que se habia quedado en la otra orilla vio
que Jests no habia subido con sus discipulos en la tinica barca que habia
alli, sino que ellos habian partido solos. Mientras tanto, unas barcas de
Tiberiades atracaron cerca del lugar donde habian comido el pan,
después que el Senor pronuncié la accion de gracias. Cuando la multitud
se dio cuenta de que Jesus y sus discipulos no estaban alli, subieron a las
barcas y fueron a Cafarnatn en busca de Jesus. Al encontrarlo en la otra
orilla, le preguntaron: “Maestro, ;Cudndo llegaste?”. Jesus les respondio:
“Les aseguro que ustedes me buscan, no porque vieron signos sino
porque han comido pan hasta saciarse Trabajen, no por el alimento
perecedero, sino por el que permanece hasta la Vida eterna, el que les
dara el Hijo del hombre; porque es él a quien Dios, el Padre, marcé con
su sello”. Ellos le preguntaron: ;Qué debemos hacer para realizar las
obras de Dios?”. Jesus le respondio: “La obra de Dios es que Ustedes
crean en aquel que €l ha enviado”. (Jn. 6: 22-29).

Lunes de la 3* Semana de Pascua.

1. En medio de una crénica prieta Juan sittia un didlogo entre Jests y su pueblo. Con
pinceladas rapidas recuerda que el Senor alimento a cinco mil hombres, que sus discipulos
lo vieron caminando sobre el agua, que al dia siguiente la multitud se percata que Jests no
habia partido con sus discipulos, que -mientras tanto- unas barcas de Tiberiades atracan en
el lugar de la multiplicacién de los panes y -al constatar que Jesus no esta alli- vuelven a
embarcar y van a Cafarnaun a buscar a Jesus y alli lo encuentran. Tal es la cronica. Y, en este
marco, el didlogo con Jesus: “Maestro, ;Cuando llegaste?”, “les aseguro que Ustedes me
buscan no porque vieron signos sino porque han comido pan hasta saciarse” (Jn.6:25-26).

2. Jests hace notar un cambio de actitud en el corazén de ese pueblo que, antes del
milagro de los panes, lo seguia “al ver los signos que hacia curando a los enfermos” (Jn.6:2) y
luego se maravilla por el signo de alimentar a la multitud y confiesa con fe y entusiasmo:
“Este es verdaderamente el Profeta que debe venir al mundo” (Jn. 6: 14). Finalmente quiere
apoderarse de €l para hacerlo Rey (Jn. 6:15). Los sentimientos del corazon de esa gente se
deslizan imperceptiblemente de la confesion mesidnica al deseo de fundar el remno temporal.



De ahi todo ese movimiento y la pregunta, casi reproche, al Sefnor en el momento del
encuentro: “Maestro, ¢cuando llegaste?” (Jn. 6:25). El cambio de actitud de la gente no es
algo nuevo ni sera ésta la ultima ocasion que pase. Habia sucedido en la Sinagoga de
Nazareth (Lc. 4: 16-30) y se repetirda luego en forma de desilusion o temor o cansancio o
debilidad (Jn. 6: 66-67). Después del Domingo de Ramos sucedera el Viernes Santo ante
Pilato: el “Hosanna” se convierte en “Crucificalo”. Sus mismos discipulos, tan adheridos a €l,
en el momento de la prueba huyen espantados y la mainana de la Resurreccion tienden a
optar por la seguridad del escepticismo, la duda, y hasta tomar distancia de Jerusalén.

3. Existe un momento en la experiencia de la relacién con Jesus, en el cual el estupor que
produce el encuentro con El, todo encuentro con El, hace tambalear la seguridad humana, y
el corazon teme dilatarse en el gozo de ese encuentro, se asusta y retrocede refugiindose
en lo que podriamos llamar el autocontrol, el tomar las riendas de la relacion con el Seior,
acomodindola a los parametros de cierta sensatez y sentido comin meramente humanos.
Lucas describe genialmente esta experiencia en la aparicion del Senior Resucitado a los
discipulos: “Fra tal la alegria y la admiracion de los discipulos, que se resistian a creer” (Lc.
24: 41). Miedo a la alegria, miedo a la autodonacion de si que supone el encuentro con
Jesucristo, miedo a dejarse conducir por el Espiritu.

4. Sucede entonces algo asi como una reacciéon de nuestra autonomia. El sefiorio que nos
fue dado en la creacion (Gen. 1: 28) reclama sus derechos: el hombre quiere conducir y
controlar €l la relaciéon con Dios, pero se olvida que su senorio esta herido por el pecado. De
ahi el reduccionismo de la experiencia religiosa al ambito de lo controlable. En esta direccion
apunta la advertencia de Jesus a sus interlocutores: “IT'rabajen no por el alimento perecedero,
sino por el que permanece hasta la vida eterna, el que os dara el Hiyjo del hombre, porque es
a €l a quien Dios, el Padre, marco con su sello” (Jn. 6: 27). Jesus siembra una nueva levadura
en este senorio herido, y nos recuerda que la tarea consiste en realizar las obras de Dios
que es creer en Aquél que él ha enviado (cfr. Jn. 6: 28-29). En medio de esa vacilacion de
querer refugiarnos en nuestro sefiorio enfermo el Senor planta la bandera de la fe, como lo
hizo la manana de la Resurreccion (cfr. Le. 24: 39-40). Juan, anos mas tarde y en medio de
las persecuciones, glosara estas palabras del Senor: “La victoria que triunfa sobre el mundo

es nuestra fe. jQuién es el que vence al mundo sino el que cree que Jesus es el Hyjo de
Dios? (I Jn. 5: 4-5)

5. Nuestra vida de hombres, de cristianos y de pastores estara siempre tironeada en esta
tension. Por una parte, ejercer nuestro sefiorio humano con las cualidades y medios que el
Senor nos day, por otra, no caer en la seducciéon de quedarnos alli, en los emprendimientos
y las realizaciones, satisfechos solo con “ese pan”. El Espiritu nos empuja a buscar mas alla
de los logros y satisfacciones inmanentes; nos llama al encuentro con Jesucristo a “quien
Dios, el Padre, marco con su sello” (Jn. 6: 27); a tender a ese encuentro que nos descoloca y
nos unge con la fuerza de Dios, ese encuentro al que no podemos controlar en la experiencia
del estupor y la alegria. El Espiritu nos conduce a vivir no para nosotros mismos sino para el
Senor, a pertenecer al Senor (cfr. Rom. 14: 7-8). Las propuestas mundanas o inmanentes -en
cambio- nos colman a medias y nos dejan a mitad de camimo en el seguimiento de
Jesucristo. Las tentaciones contra la libertad y el gozo del encuentro con el Sefor seran
siempre las mismas: ese reduccionismo de todo al ambito de nuestro mundo humano (cfr.
Hech. 1: 6), ese querer domesticar al Serior con alternativas clausuradas en el limite de lo



que Jesus llama “el alimento perecedero” (Jn. 6: 27) como lo pretendié Pedro (Mt. 16:22 ss.)
o el mismo Satanas en el desierto (Mt. 4: 1-11); también puede darse la tentacion de idolatria
en la pretension de reducir el ministerio a mera gestion, o la tentacion de superficialidad que
nos ofrece el refugio “prét a porter” de teologias o espiritualidades gnosticas que despojan al
Senor de su soberania y satisfacen s6lo a medias y por un tiempo; y también la tentacion de
pretender o buscar en nuestra tarea una Iglesia similar a la mujer encorvada del Evangelio
(cfr. Le. 13: 11), Iglesia autoreferencial que, a la larga, no puede salir de si hacia el anuncio vy,
en su psicologia clausurada, pierde el gozo de ser la Esposa fiel y fecunda en hijos de Dios.

6. En medio de esta tension que cada uno de nosotros experimenta tantas veces, la Iglesia
hoy nos propone el ejemplo de Esteban, su opcion por el alimento de la vida eterna, su
opcion por la obra de Dios, la fe en aquél que el Padre ha enviado, Jesucristo, (cfr. Jn..6:29)
opcion hasta el martirio. Esteban no vivié para si ni murié para si, sino para el Senor. Tanto
en la vida como en la muerte pertenecio al Senor (cfr. Rom. 14: 7-8). Asumié su momento
historico y lo hizo en un acto de confesion de la soberania y senorio supremo de Jesucristo
sobre su personal sefiorio humano; entregd su espiritu en adoracién a Jesucristo y servicio a
¢l en la persona de los demas dando testimonio y pidiendo perdon por ellos. Contemplando
su rostro transfigurado dejemos plantar la bandera de la fe en nuestra vida de todos los dias,
adoremos en esta Misa a Jesucristo y dispongamos nuestro corazéon sacerdotal al servicio del
projimo. 'Y pienso que, mirando a nuestro pueblo, nos hara bien recordar el llamado de
Pablo a los Romanos: “Hermanos, yo los exhorto por la misericordia de Dios a ofrecerse
ustedes mismos como una victima viva, santa y agradable a Dios: éste es el culto espiritual
que deben ofrecer. No tomen como modelo a este mundo. Por el contrario, transformense
mteriormente renovando su mentalidad, a fin de que puedan discernir cudl es la voluntad de
Dios: lo que es bueno, lo que agrada, lo perfecto” (Rom. 12: 1-2). Que asi sea.

Buenos Aires, 7 de abril de 2008.

Card. Jorge Mario Bergoglio s.J.



Palabras del Arzobispo, Cardenal Jorge Bergoglio
en la primera reunion del Consejo Presbiteral 2008

El camino recorrido

Hace cinco afios el encuentro con la realidad particular de nuestra ciudad y sus
exigencias, nos interpeld a buscar “como ser hoy Iglesia en Buenos Aires”. La
Asamblea se presentd como momento eclesial de encuentro en el Serior; un
espacio de afirmacion de nuestra identidad y de toma de conciencia de nuestra
mision en un ambito de comunion y participacion. La vivencia de la Asamblea
tenia que reflejar la realidad de la Iglesia en Buenos Aires para ponerla en comun
y, juntos, encontrar los caminos para seguir andando el sendero iniciado con el
Plan de Pastoral Organico Arquidiocesano, descubriendo nuevas expresiones de
evangelizacion.

Esperabamos y buscdbamos, en lo que luego se llamo el estado de
asamblea”, un tiempo para decidir y planificar. Sin embargo el Sefior nos
fue llevando con su Espiritu a posar nuestra mirada sobre el santo pueblo de
Dios: y ahi reconocimos experiencialmente sus heridas y fragilidades™ que son
también son las nuestras. En la medida que nos involucramos con la vida de
nuestro pueblo fiel y sentimos el hondén de sus heridas pudimos mirar el rostro
de Cristo, ir a su Evangelio para rezar, pensar y discernir lo que necesita. No
buscando soluciones rapidas y prearmadas, sino dejandonos iluminar y
trasformar por la oracion y la confrontacién con los otros, permitiendo que sea
Dios el que hable y no las recetas ya experimentadas.

Por las heridas y fragilidades Dios nos habl6 pidiéndonos la ternura del
Padre que solo podemos brindar en la medida que se renueva y crece nuestro
fervor apostolico™ siendo testimonio vivo del amor de Aquel “que nos amoé y
nos salvd”.

La pluralidad de exigencias nos llamo y nos llama a reforzar una identidad
eclesial que brote de una mayor comunion que se haga palpable en un estilo
comun®., “sean uno para que el mundo crea”, procurando el modo de acoger a
todos haciendo de nuestras parroquias, geografias pastorales, y muy
especialmente de las “periferias existenciales nuestra
ciudade], santuarios(7]) donde se experimenta la presencia de Dios que es
ternural8] que vino a nosotros, nos amo y nos salvo[9] y continua pasando por
nuestra vida y derramando su bendicion[10].

La mano providente de Dios quiso que este camino que fuimos haciendo
como Iglesia en Buenos Aires nos fuera preparando el corazon para que la
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respuesta a esa pregunta madrugadora: -;Coémo ser iglesia en nuestra ciudad?,
que en definitiva es descubrir como responder a nuestra mision de bautizados, de
hijos de Dios- viniera también de la mano de la Iglesia en Aparecida. Nuestro
lugar y nuestra tarea son los de discipulos misioneros.

En las inquietudes y busquedas de Aparecida nos encontramos totalmente
identificados, en sintonia y confirmados en el camino.

La luz que nos trajo Aparecida

La Iglesia Latinoamericana que se retine en Aparecida es una
Iglesia consciente de que tiene muchos problemas. Muchos de ellos se repiten y
lo descubrimos en nuestra realidad pastoral cotidiana: el crecimiento de los
bautizados no acompafia el crecimiento demografico, afio a afio muchos fieles
abandonan la Iglesia, muchos se van a otros grupos religiosos, nuestras
comunidades estan lejos de los pobres, hay pocos cristianos en los lugares donde
se toman las decisiones que marcan la vida de nuestros paises, empobrecimiento
y exclusion.

Cambio de €poca

Es un tiempo de cambios'!que tienen un alcance global™ con
consecuencias en todas las dimensiones de la vida de nuestros pueblos: lo
cultural, lo socio-politico, lo econdmico, las ciencias, la educacion... y
naturalmente también lo religioso.

Muchas veces al hablar de “época de cambios” deciamos que viviamos
cambios: algunos fuertes, en algunas esferas de la vida de las personas y de los
pueblos, pero la matriz social y cultural, los puntos de referencia, permanecian.

En Aparecida la Iglesia toma conciencia de lo que se venia anunciando
desde hace varios afios. Lo que estamos viviendo es un “cambio epocal”, lo que
esta aconteciendo es que cambia precisamente esa matriz. Los cambios “no se
refieren a los multiples sentidos parciales que cada uno puede encontrar en las
acciones cotidianas que realiza, sino al sentido que da unidad a todo lo
que existe!,

Lo propio del “cambio de época” es que ya las cosas no estan en su sitio.
Lo que antes servia para explicar el mundo, las relaciones, el bien y el mal, ya
parece que no funciona mds. La manera de ubicarnos en la historia cambid.
Cosas que pensamos que nunca iban a pasar, o que por lo menos no las ibamos a
ver, las estamos viviendo y delante del futuro no nos animamos ni siquiera a
pensar. Probablemente lo que nos parecia normal de la familia, la Iglesia, la
sociedad y el mundo, pareceria que ya no volverd a ser de ese modo. Lo que
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vivimos no es algo que ilusoriamente tenemos que esperar que pase para que las
cosas vuelvan a ser como siempre fueron.

Con gran dolor se constata que la fe, que por més de cinco siglos ha
animado la Iglesia en Latinoamérica, ha erosionado!. Ya no se transmite de
generacion en generacion con la misma fluidez". Pero lejos del lamento o la
condena de la situacion, Aparecida reconoce que no tiene las respuestas a los
problemas y por eso es una invitacion a discernir con la luz del Espiritu Santo de
que manera ponerse al servicio del Reino en esta realidad". Es un acto de
profunda humildad el reconocimiento publico de no saber qué es con precision lo
que hay que hacer.

La respuesta de Aparecida

Aparecida no nos trae recetas sino unas claves, unos criterios, unas
pequetias grandes certezas para iluminar y sobre todo “encender” el deseo
profundo de quitarnos todo ropaje innecesario y volver a las raices, a lo esencial,
a esa actitud que plant6 la fe en los comienzos de la Iglesia y después hizo de
nuestro continente la tierra de la esperanza. Ante la pregunta: ;qué es lo que hay
que hacer? Aparecida responde: Ser discipulos misioneros en el hoy de nuestro
continente. Eso es, en definitiva, el gran objetivo de Aparecida, y lo que nuestro
mundo necesita de nosotros. Lo propio del discipulo: la “mirada humilde” y
aprendedoral”, la escucha silenciosa y atenta™. El discipulo no es Maestro por
eso no sabe lo que tiene que hacer, no tiene respuestas.' La Iglesia de Aparecida
es comunidad de discipulos misioneros que quieren escuchar al Sefor y escuchar
la realidad con humildad para discernir qué es lo que hay que sery hacer:
“necesitamos hacernos discipulos dociles, para aprender de El, en su
seguimiento, la dignidad y la plenitud de la vida”.

Y necesitamos al mismo tiempo que arda en nosotros el celo apostolico
para llevar al corazon de la cultura de nuestro tiempo “aquel sentido unitario y
completo de la vida humana” que s6lo Cristo puede dar2¥.

La escucha del Sefior también se hace en la escucha de la realidad con
espiritu profético. Ello significa “poner luz sobre modelos antropologicos
incompatibles con la naturaleza y dignidad del hombre” y “presentar la persona
humana como el centro de toda la vida social y cultural”: En nuestros dias, hacer
este anuncio integralmente exige espiritu profético y coraje.

La realidad se presenta complicada y desconcertante, pero los cristianos
tenemos que vivirla como discipulos del Maestro. No podemos ser observadores
asépticos e imparciales, sino hombres y mujeres apasionados por el Reino,
deseosos de impregnar todas las estructuras de la sociedad de una Vida, un Amor
que hemos conocido.
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Ese Amor nos hace vivir abundantemente, como dijo el Papa en el
Discurso Inaugural: es “lo mejor que nos paséd en la vida”, es lo que tenemos
para ofrecer al mundo y contrarrestar la cultura de muerte con la cultura cristiana
de la vida y la solidaridad?". Por eso, no podemos mirar la realidad mas que en
términos de mision.

La Mision como propuesta y desafio.

La mision vocacion, definitiva de la Iglesia de Jesucristo, es el corazon de
Aparecida. “No podemos quedarnos en espera pasiva en nuestros templos™.
Benedicto XVI reafirmé reiteradas veces esta comprension de la mision como luz
de la pastoral ordinaria diciendo que “los verdaderos destinatarios de la
actividad misionera del Pueblo de Dios no son solo los pueblos no cristianos y
las tierras lejanas sino también los ambitos socioculturales y, sobre todo, los
corazones”™. “...los Apdostoles, transformados interiormente el dia de
Pentecostés por la fuerza del Espiritu Santo, comenzaron a dar testimonio del
Seiior muerto y resucitado. Desde entonces, la Iglesia prosigue esa misma
mision, que constituye para todos los creyentes un compromiso irrenunciable y
permanente. Por consiguiente, toda comunidad cristiana estda llamada a dar a
conocer a Dios, que es AmorL”Se trata efectivamente de no ahorrar
esfuerzos en la busqueda de los catdlicos apartados y de aquellos que poco o
nada conocen sobre Jesucristo, a través de una pastoral de acogida”=.

Al abordar el tema de la Mision permanente y la Misidn continental
debemos evitar caer en un reduccionismo que lleve a la realizacion de una
Mision programatica en la que se concentran durante un tiempo determinado
todos los esfuerzos y los mejores recursos en una salida misionera, de modo que
cuando concluye todo vuelve a ser igual.

La propuesta de Aparecida es mds audaz, va mas alld de una
mision programatica, aunque no la excluye. La Mision que propone Aparecida no
esta limitada en el tiempo, sino pensada de forma tal que después que se inicie
siga sola, que sea una mision permanente. No se trata de programar una serie de
acciones, aunque no lo descarta, sino el comienzo de algo con proyeccion
indeterminada. Podemos entonces, hablar de la Misidon permanente y la Mision
continental que propone Aparecida como una “Mision paradigmdtica”. Esto
significa tener la mision como una clave de interpretacion de toda la accion
pastoral, es impulsar fuertemente un proceso pastoral que tiene como
caracteristica la dimension misionera en los ambitos de la pastoral ordinaria. No
es accion misionera ad extra sino ad intra y ad extra continua y permanente.

La mision se convierte en el paradigma de toda accion evangelizadora. “La
conversion personal despierta la capacidad de someterlo todo al servicio de la
instauracion del Reino de vida. Obispos, sacerdotes, diaconos permanentes,
consagrados y consagradas, laicos, y laicas, estamos llamados a asumir una
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actitud de permanente conversion pastoral, que implica escuchar con atencion y
discernir “lo que el Espiritu estd diciendo a las Iglesias” (Ap 2, 29) a través de los
signos de los tiempos en los que Dios se manifiesta. 24

El parroco “debe ser un ardoroso misionero que vive el constante anhelo
de buscar a los alejados y no se contenta con la simple administraciéon”?, El
amor de Cristo, de hecho, viene comunicado a los hermanos con ejemplos y
palabras; con toda la vida. “La vocacién especial de los misioneros ad
vitam conserva toda su validez: representa el paradigma del compromiso
misionero de la Iglesia, que siempre necesita donaciones radicales y totales,
impulsos nuevos y valientes”,

Esta clave de interpretacion, por ejemplo, hace que no se piense solamente
en misionar para que se acerquen mas personas a la catequesis o a los
sacramentos, sino que nos desafia a repensar la realidad catequistica y
sacramental desde una perspectiva misionera.

En el espiritu de Aparecida implicard también encaminar todo el quehacer
evangelizador de nuestra Iglesia en el marco de una Pastoral de Conjunto donde
obispos, sacerdotes, religiosos, laicos, organismos y asociaciones trabajemos
corresponsablemente en la formacion de comunidades discipulares misioneras y
servidoras comprometidas a llevar con pasion el anuncio del Evangelio a todos
los hombres.

La propuesta de una pastoral en clave Misionera surge de la necesidad de
una nueva relacion con los que estan "fuera", es decir, los no creyentes, los
alejados, los no practicantes, las nuevas culturas, etc. que constituyen el lugar
prioritario de la mision. Hombres y mujeres que muchas veces comparten las
mismas celebraciones, viven en un mismo barrio, trabajan en un mismo lugar y
caminan por una misma ciudad.

Esta realidad designa no s6lo a los no bautizados o a aquellos que no han
recibido todavia el misterio del Reino, sino que incluye, de hecho, a todos
aquellos para los que los misterios del Reino de Dios y la Iglesia son todavia algo
exterior, en los que no se participa desde dentro, con los que no se identifica
hasta el punto de que todo parece lejano, desconocido o sin valor, “caminar
juntos, contar persona a persona, cuerpo a cuerpo, con la voz, con las manos y
con el corazon, que Jesucristo es el Serior 2.

Una pastoral en clave de Mision pretende sencillamente abandonar el
comodo criterio pastoral del "siempre se ha hecho asi ", salir de la repeticion
mecanica, superar la improvisacion y la rutina, dejar de dar respuestas
estereotipadas a preguntas que nadie se hace, construir un proyecto valido de
mision permanente, ordenando en funcion de este proyecto las actividades de los
agentes de pastoral, partiendo de la realidad, valorando los recursos humanos y
materiales y teniendo muy en cuenta la medida del tiempo para proponerse
objetivos concretos a corto, mediano y largo plazo.


https://www.arzbaires.org.ar/inicio/homilias/homilias2008.htm#_ftn26
https://www.arzbaires.org.ar/inicio/homilias/homilias2008.htm#_ftn27
https://www.arzbaires.org.ar/inicio/homilias/homilias2008.htm#_ftn28
https://www.arzbaires.org.ar/inicio/homilias/homilias2008.htm#_ftn29

Por lo tanto, el sentido misionero debera animar todas las programaciones
pastorales y acciones de la pastoral ordinaria intentando seriamente llegar a todos
en sus propios lugares y en su estilo de vida.

Conversion pastoral

Para promover una pastoral en clave misionera es necesario estar
dispuestos a una conversion pastoral que implica un cambio de mentalidad, de
actitudes y de conductas; para lo cual es necesaria una perseverante docilidad al
Espiritu que transforma los corazones y convierte a las comunidades en signos
elocuentes de una forma diferente de pensar y de vivir. “La conversion pastoral
de nuestras comunidades exige que se pase de una pastoral de mera
conservacion a una pastoral decididamente misionera [...] haciendo que la
Iglesia se manifieste como una madre que sale al encuentro, una casa
acogedora, una escuela permanente de comunion misionera’>".

El complejo fendmeno de la globalizacion, los cambios -culturales
acelerados, la gran influencia de los medios de comunicacion y los multiples
retos que afronta la sociedad en todos los ambitos, son un desafio a su creatividad
pastoral, a su sensibilidad de creyentes y a su espiritu misionero. Por eso se siente
la urgencia de un giro decidido hacia una nueva orientacion pastoral, animada
por una verdadera conversion pastoral.

La experiencia de conversion esta en el centro de la vida y espiritualidad
cristiana. Es una experiencia: tedrica que compromete nuestra inteligencia,
relacional porque involucra nuestra vida afectiva, practica porque nos da una
fisonomia moral determinada y espiritual porque hace a nuestra relacién con
Jesucristo. Una transformacion de la accidon pastoral y una consecuente accion
pastoral transformadora sélo podra producirse cuando haya sido mediada por la
transformacion interior de los agentes de pastoral y miembros de la comunidad
que la componen.

La conversion pastoral se vive cuando las “transformaciones sociales y
culturales representan naturalmente nuevos desafios para la Iglesia en su
mision de construir el Reino de Dios. De alli nace la necesidad, en fidelidad al
Espiritu Santo que la conduce, de una renovacion eclesial, que implica
reformas espirituales, pastorales y también institucionales.”™. Todas las
estructuras de comunion de la Iglesia requieren esa conversion, desde las
pequeias comunidades y las parroquias a las didcesis y sus estructuras pastorales.
Y ademas todos los lugares donde se puede dar el encuentro con el Seor:
familias, movimientos, colegios y universidades. “Esta firme decision
misionera debe impregnar todas las estructuras eclesiales y todos los planes
pastorales de didcesis, parroquias, comunidades religiosas, movimientos y de
cualquier institucion de la Iglesia. Ninguna comunidad debe excusarse de
entrar decididamente, con todas sus fuerzas, en los procesos constantes de


https://www.arzbaires.org.ar/inicio/homilias/homilias2008.htm#_ftn30
https://www.arzbaires.org.ar/inicio/homilias/homilias2008.htm#_ftn31

renovacion misionera, y de abandonar las estructuras caducas que ya no
favorezcan la transmision de la fe."™™”.

La conversion pastoral es un proceso pascual de muerte y resurreccion, de
fe incondicional y esperanza inquebrantable en el Dios de Vida. Donde hay
conversion podemos tener la certeza que Espiritu estd animando la marcha de la
Iglesia que, con audacia, se hace capaz de cambiar su rumbo para ir asumiendo
las opciones que permiten una experiencia y vivencia cada vez mas profunda del
Reino de Dios. “Para convertirnos en una Iglesia llena de impetu y audacia
evangelizadora, tenemos que ser de nuevo evangelizados y fieles discipulos [...]
No hemos de dar nada por presupuesto y descontado. Todos los bautizados
estamos llamados a ‘recomenzar desde Cristo’, a reconocer y seguir su
Presencia con la misma realidad y novedad, el mismo poder de afecto,
persuasion y esperanza, que tuvo su encuentro con los primeros discipulos”*.
Porque “el seguimiento es fruto de una fascinacién que responde al deseo de
realizacion humana, al deseo de vida plena”=%,

Que todos nos sintamos fascinados, atraidos y apremiados por el amor de
Cristo™'y podamos decir con San Pablo ;”A4y de mi si no evangelizo”! “®. La
Madre del Sefior, que experimento la peculiar fatiga del corazontZ, nos
acompaie y sostenga en nuestras fatigas cotidianas y nos obtenga la gracia de la
audacia evangelizadora, el fervor apostélico y la constancia misionera.

Buenos Aires, 15 de abril de 2008
Card. Jorge Mario Bergoglio s.].
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Apéndice

Algunas pistas que podemos tener en cuenta

” Una

Iglesia en clave misionera vive una constante conversion pastoral que lleva

a asumir nuevas actitudes y formas de evangelizacion.

O o &3 43

Vive la pasion por el Reino como centro de la vida y accion eclesial.

Evangeliza y es evangelizada constantemente desde el anuncio del Kerigma.

Se sostiene por Palabra y apunta al encuentro con Jesis que lleva al cambio personal
v a la creacion de certezas profundas que thuminan tanto la vida personal como social.
Anuncia de modo directo y directo a_Jestis

Reformula las estructuras eclesiales v los planes pastorales de acuerdo a esta nueva
clave de interpretacion.

Ofrece antes de exigir, no condiciona sino que presenta creativamente nuevas
posibilidades y opciones.

Discierne los signos de los iempos y no da nada por supuesto.

Supera la desesperanza del “siempre se hizo asi” y del “no se puede hacer nada’.
Asume la realidad tal como se presenta sin pruritos ni prejuicios.

Vive la accion pastoral con corazon samaritano que va al encuentro del hermano
necesitado, del que se ha 1do, del que no esta.

Crea servicios que lleguen a los excluidos para hacer de la Iglesia “Casa y escuela de
Comunion’.

1iende por todos los medios a una ser un Iglesia de puertas abiertas.

La identidad de sus miembros se verifica con el discipulado y la mision.

Realiza un proceso que lleva a la parroquia a ubicarse como comunidad de
comunidades y porcion de una Iglesia méas amplia.

Experimenta la Mision como tarea de todos y expresion viva de la fe.

Esta nueva perspectiva supone una mistica, certezas y opciones

I s [ s s [ s |

Evangelizar es “hacer discipulos” no adherentes.

Kl discipulo vive una relacion profunda con el Maestro, no sélo formal.
Esta relacion lleva a seguir a_Jesus haciendo nuestro su estilo de vida.
La escucha orante de la Palabra alimenta el seguimiento de Jestis.

La oracion es el lugar de la mtimidad con Jesis y de encuentro intercesor por los
hermanos.
La Mision es la razon de ser del discipulo.
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La parroquia es “casa y escuela de comunion, de participacion y solidaridad”’.
La parroquia se convierte en lugar de mision que alecta a toda la vida social de
barrio.



Mensaje del Sr. Arzobispo en la Misa por la Educacion

Queridos educadores:

Como todos los anos, me dirjo a ustedes para alentarlos en esta tarea grande, a la que han
sido llamados y convocados. Mis palabras de pastor intentan acompanarlos, animarlos en su
quehacer cotidiano, y fortalecer todo brote de vida proyectado como crecimiento para este
ano 2008 que comienza.

Educar es una de las artes mdas apasionantes de la existencia, y requiere permanentemente
ampliar horizontes, recomenzar y ponerse en camino de modo renovado. Ademas, nos
cuestionan todos los dias las necesidades de un mundo cambiante y acelerado. Hay que
vencer el cansancio, superar malestares, medir las fuerzas ante el desgaste del trabajo.
Necesitamos el balsamo de la esperanza para continuar; y la uncion de la sabiduria, para
restaurarnos en una novedad que asuma lo mejor de nuestra tradicién, y para saber
reconocer aquello que hay que cambiar, que merece ser criticado o abandonado.

El iempo nos hace humildes, pero también sabios, si nos abrimos al don de integrar pasado,
presente y futuro en un servicio comun a nuestros chicos. Espero, yo también, que estas
palabras cumplan con ese objetivo.

I- SE. ASUME EL. CAMINO AL ANDAR
Homo viator

La humanidad siempre concibi6 la vida como un camino; al hombre como un caminante
que, cuando nace se pone en marcha vy, a lo largo de su existencia, se encuentra con personas
o situaciones que lo vuelven a poner en camino (a veces con una mision, otras con una
crisis). En la Biblia esta realidad es constante: Abraham es llamado a permanecer en el
camino “sin saber adonde 1ba”; el pueblo de Dios se pone en camino para hiberarse de los
egipcios. Asi también en la historia o la mitologia de otros pueblos: Eneas, ante la
destruccion de Troya, supera la tentacion de quedarse a reconstruir la ciudad y, tomando a
su padre a babuchas, emprende la subida al monte cuyo fin sera la fundacion de Roma.
Otros relatos mitologicos muestran el camino humano como el retorno al hogar, a la
pertenencia primigenia. Asi el caso de Ulises o lo expresado tan poéticamente por Holderlin
en su Oda sobre el retorno al hogar. Tolkien, en la literatura contemporanea, retoma en
Bilbo y en Frodo la imagen del hombre que es llamado a caminar y sus héroes conocen y
actian, caminando, el drama que se libra entre el bien y el mal. El “hombre en camino”
conlleva una dimension de esperanza; “entrar” en esperanza. En toda historia y mitologia
humana se subraya el hecho de que el hombre no es un ser quieto, estancado, sino “en
camino”, llamado, “vocado” -de aqui el térmimo vocacion- y cuando no entra en esta
dindmica entonces se anula como persona o se corrompe. Mas aun, el ponerse en camino se
enraiza en una inquietud interior que impulsa al hombre a “salir de si”, a experimentar el
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“éxodo de si mismo”. Hay algo fuera de y en nosotros que nos llama a realizar el camino.
Salir, andar, llevar a cabo, aceptar la intemperie y renunciar al cobyjo... éste es el camino.

Caminar es ya, de alguna manera, “entrar” en una esperanza viva. Asi como la verdad, la
esperanza es algo en lo que debemos aprender a hospedarnos, un don que nos mueve a
caminar, y que mas alld de todo desaliento ante tanto mal en el mundo, nos invita a creer que
cada dia traera el pan necesario para la subsistencia.

Caminar en esperanza es tener certeza de que el Padre nos dard lo necesario. Es la confianza
en el don, més alld de toda calamidad o desgracia. Jesus, en la oraciéon del Padre Nuestro,
expresa esta confianza primordial, que encuentra su representacion en los lirios del campo y
en los pajaros del cielo. Caminar y esperar se convierten asi, de algin modo, en sinénimos.
Podemos caminar porque tenemos esperanza. Kl hacer camino se vuelve la imagen visible
del hombre que ha aprendido a esperar en su corazon. Caminar, sin detenerse o extraviarse,
es el fruto tangible de la esperanza. No por nada el Papa nos invita, en su ultima
enciclica Spe Salvi, a colocarnos de nuevo ante la pregunta (Qué podemos esperar? y esto,
segun nos advierte Benedicto, “hace necesaria una autocritica de la edad moderna en el
didlogo con el cristanismo y con su concepcion de la esperanza. En este didlogo, los
cristianos, en el contexto de sus conocimientos y experiencias, tienen que aprender de nuevo
en qué consiste realmente su esperanza, qué tienen que ofrecer al mundo y qué es, por el
contrario, lo que no pueden ofrecer” (cf. 22).

La tentacién es una invitacion a detener la marcha, a des-esperar. :Coémo no caer, cuando ya
han caido tantas y tantas utopias en este postmoderno comenzar de un siglo de mds guerra y
mas desigualdad? La tentacion es seria, y su posibilidad real la conoce todo aquel que
valientemente ha volcado su corazén y emprendido un actuar decidido en la busqueda de
una verdad o de una justicia. Solo éste sabe lo arduo y profundamente problematico de su
anhelo y conoce el tristemente dulce y persistente canto de las sirenas del desaliento, que
mvitan a la huida cobarde de nuestra responsabilidad histérica. Todo educador, muchas
veces siente que debe enfrentar cada dia una doble desautorizacion: la de una sociedad que
no lo respalda ni lo jerarquiza socialmente -negindole, muchas veces por falta de insumos o
por dilapidar lo con esfuerzo construye en el aula, la posibilidad real de educar-, y la de unos
padres que no le otorgan el debido aval ni reconocimiento a su tarea primordial -llegando a
desautorizarlo frente a los hiyos-, todo educador, repito, esti particularmente tentado a
desesperar.

Por eso los mvito nuevamente, queridos docentes, como ya lo hice en el ano 2000, a
permanecer firmes en la esperanza a la que han sido llamados en su tarea educativa
fundamental y fundante. En aquel momento les recordaba la preeminencia y urgencia del
tema. Los invitaba a reflexionar sobre la esperanza, “pero no sobre una esperanza “light” o
desvitalizada, separada del drama de la existencia humana”. “Interroguemos a la esperanza”
-les decia- “a partir de los problemas mas hondos que nos aquejan y que constituyen nuestra
lucha cotidiana, en nuestra tarea educativa, en nuestra convivencia y en nuestra misma
mterioridad”. Hoy, ocho anos después, estoy todavia mas convencido de que es ella, “la
pequena esperanza”, la que nos aportara “sentido y sustancia a nuestros compromisos y
emprendimientos para afrontar la responsabilidad de educar a las jovenes generaciones, y de
asumir aun aquello que llevamos con dificultad, casi como una cruz”.



II- CON EL CORAZON INQUIETO

En la experiencia pedagogica cotidiana constatamos que los “chicos son mquietos”. Esta
expresion entrana diversos significados. En un plano mas superficial la asimilamos a lo
disciplinar: los chicos hacen lio y entonces pensamos en medidas que encorseten la
espontaneidad vital de los alumnos. Hay que poner limites, todos estamos de acuerdo, pero
que no sean impedimento para el desarrollo de aquella otra inquietud que pone en camino,
ahogando la esperanza.

Lo disciplinar es un medio, un re-medio necesario al servicio de la educacién integral, pero
no puede convertirse en una mutilacién del deseo, asi como lo entiende San Agustin, no
como tendencia a la posesion, sino como el que “hace espacio”. El deseo se contrapone a la
necesidad. Esta cesa al ser colmada la carencia; el deseo —en cambio- es presencia de un bien
positivo y siempre se acrecienta, se nstrumenta, pone en movimiento a “mas”. El deseo de la
verdad procede “de encuentro en encuentro”, lo disciplinar no debe cortar las alas de la
imaginacion, de la sana fantasia o de la creatividad. Planteo el problema: ;Como integrar
disciplina con inquietud mterior? ;Coémo hacer para que la disciplina sea limite constructivo
del camino que tiene que emprender un nifno y no un muro que lo anule o una dimension
de la educacién que lo castre? Queremos chicos “quietos” puede decir un educador
behavorista... pero yo los quiero “inquietos” en su ansia, en sus planteos, responderd un
humanista. Un chico “inquieto” en este ultimo sentido es un chico sensible a los estimulos
del mundo y de la sociedad, uno que se abre a las crisis a las que la vida lo va sometiendo,
uno que se rebela contra los limites, pero, por otro lado, los reclama y los acepta (no sin
dolor) si son justos. Uno no conformista con los clichés culturales que le propone la sociedad
mundana; un chico que quiere aprender a discutir... y asi podriamos seguir.

Queridos educadores, para que la disciplina adquiera este sello de la libertad es necesario un
docente que sepaleer la inquietud como lenguaje, desde la busqueda que mmplica el
movimiento fisico, el no estarse nunca quieto, pasando por la del preguntar permanente,
hasta la del adolescente que todo lo cuestiona y replica, inquieto por otra respuesta.

Este hecho pedagdgico nos hace volver al planteo original: el hombre en camino,
esperanzado y amasando su destino, y el drama del hombre quieto, el “instalado”. Es
Interesante pensar que esta palabra deriva del latin “stabulum”, establo, lugar donde estan los
animales. Los sistemas mundanos buscan “aquietar” al hombre, anestesiarle el ansia de
ponerse en camino, con propuestas de posesion y consumo; un consumo abierto
permanentemente a ultimas novedades que parecen indispensables y, de esta manera, lo
aliena de la posibilidad de reconocer y orientarse por el ansia mas fontal del corazon. Llama
la atencion la gran cantidad de “alibis” que re-elaboran el ansia interior de ponerse en
marcha y ofrecen una paz aparente. La tradicion cristiana, desde los primeros siglos, describe
estos “alib1” como estados del alma que privan de la libertad, que esclavizan, y los denomina
“pecados capitales”: gula, lujuria, avaricia, ira, envidia, tristeza, acedia, vanagloria, soberbia.
Se trata de cepos del alma que impiden caminar hacia horizontes de libertad, que someten al
corazén y le ofrecen un cierto bienestar quietista, tranquilo o, a veces, de intranquilidad
controlable. Cuando estos “alibi” se enraizan en el corazén le van quitando libertad, lo hacen
conformista o lo enredan en problematicas existenciales de superficie. Son trabas a la
busqueda interior. Tales “alibi” supletorios, que se repiten y multiplican de manera tan



persistente, ciertamente son una coartada, un refugio que esconde otra cosa: el miedo a la
libertad, el miedo a perseverar en el camino. En esta realidad de los “alibi” me llama la
atencion como, a lo largo de la historia y también actualmente, se multiplican los
fundamentalismos. En el fondo se trata de sistemas de pensamiento y de conducta bien
ensamblados, que sirven de refugio. Fl fundamentalismo se organiza por la rigidez de un
pensamiento unico, en el que la persona queda protegida de planteos desestabilizadores (y
de crisis) a cambio de clerto quietismo existencial. El fundamentalismo no admite matices o
replanteos simplemente porque tiene miedo, y -en concreto- tiene miedo a la verdad. Quien
se refugia en el fundamentalismo es una persona que tiene miedo de ponerse en camino
para buscar la verdad. Ya “tiene” la verdad, ya la adquiri6 y la instrumentaliza como defensa,
pues llega a vivir cualquier cuestionamiento como agresion a su persona.

Nuestra relacion con la verdad no es estatica pues la Verdad Suma es infinita y siempre se la
puede conocer mas, siempre hemos de adentrarnos en ella. A los cristianos, el Apodstol
Pedro nos pide que sepamos “dar razon” de nuestra esperanza; es que la verdad en la que
andamos nuestra existencia debe abrirse al didlogo, a la recepcion de las dificultades que,
sobre ella, tengan los demds o nos planteen las circunstancias. La verdad siempre es
“razonable” aunque yo no lo sea, y el desafio consiste en mantenerse abierto al punto de vista
del otro, y a no hacer de la nuestra afincada totalidad. Didlogo no significa relativismo, sino
que es un “logos” que se comparte, es razon que se sirve en el amor, para juntos construir
una realidad cada vez mas liberadora. En este circulo enriquecedor, el didlogo devela la
verdad, y la verdad se nutre del didlogo. La escucha atenta, el silencio respetuoso, la empatia
sincera, la auténtica puesta a disposicion de lo extranio y ajeno, son virtudes esenciales a
desarrollar y transmitir en el mundo de hoy. Dios mismo nos invita al didlogo, nos llama y
convoca a través de su Palabra, ésa que abandoné todo nido y guarida, al hacerse hombre.

Aparecen aqui tres dimensiones que se iterrelacionan, un didlogo entre la persona y Dios -
ésa que los cristianos llamamos oraciéon-, otra con las personas y las circunstancias y una
tercera, dialogal con nosotros mismos. A través de estas tres dimensiones la verdad crece, se
consolida y se dilata en el tiempo. Entrar en este proceso implica no tener miedo a buscar la

verdad.

Frente a tantos cobertizos y refuglos sociales y culturales que cobyan y paralizan en la
busqueda de la Verdad y camuflan el temor a buscar la verdad en un “modus vivendi”, uno
pregunta: ;Como ensenar a nuestros alumnos a no temer la busqueda de la verdad? ;cémo
educarlos en la libertad, a veces dolorosa, del camino de la humanidad que busca la Verdad
y, encomendarles, desde alli, seguir caminando para seguir buscandola? ;Cémo formar
hombres y mujeres libres en el camino de la existencia, que no terminen atrapados en las mil
y una formas de conformismos paralizantes, o cautivados por predicadores de pensamientos
cerrados, unicos, propios del fundamentalismo? ;Cémo lograr que nuestros chicos
“Inquietos” en la indisciplina terminen siendo “inquietos” en la busqueda? :Como ayudarlos
a entrar en la esperanza y, sobre todo, a permanecer en ella?

1T LA VERDAD LOS HARA LIBRES

Y es aqui donde debemos preguntarnos: jQué entendemos por verdad? Buscar la verdad
difiere de encontrar formulaciones que pueda poseer y manejar a mi antojo. En este camino



de busqueda se empena toda la personalidad, la existencia; es un camino que
fundamentalmente entrana humildad. En el convencimiento de que uno no se basta a si
mismo y que resulta deshumanizante usar a los demds para bastarse, la busqueda de la
verdad emprende ese laborioso camino, tantas veces artesanal, del corazén humilde que no
acepta saciar su sed con aguas estancadas. La “posesion” de la verdad de tipo fundamentalista
carece de humildad: pretende mmponerse a los demds en un gesto que, en si mismo, es
autodefensivo. La busqueda de la verdad no aplaca la sed que despierta. La conciencia de la
“sabia 1ignorancia” va recomenzando continuamente el camino. “Sabia ignorancia” que, con
la experiencia de la vida, se volvera “docta”. Podemos afirmar a esta altura sin temor que a la
verdad no se la tiene, no se la posee... se la encuentra. Para poder ser aquella que anhela, la
deseada, debe dejar de ser aquella que se puede poseer. La verdad se abre, se devela a quien
-a su vez- se abre a ella. Verdad, precisamente, en su acepcion griega, -aletheia- tiene que ver
con lo que se manifiesta, lo que se devela, lo que se hace patente por su aparicion milagrosa
y gratuita. La acepcion hebrea, por el contrario, con su vocablo “emef’, une el sentido de lo
verdadero con lo cierto, lo firme, lo que no engaina ni defrauda. La verdad, entonces, tiene
ese doble componente, es la manifestacion de la esencia de las cosas y las personas, que al
abrir su intimidad nos regalan la certeza de su verdad, la confiable evidencia que nos invita a
creer en ellas. Esta ceridumbre es humilde, porque simplemente “deja ser” al otro en su
manifestacion, y no lo somete a propias exigencias o imposiciones. Esta es la primera justicia
que debemos a los demads y a nosotros mismos, aceptar la verdad de lo que somos, decir la
verdad de lo que pensamos. Y, ademas, es un acto de amor. Nada se construye sobre el
silenciamiento o la negacion de la verdad. Nuestra dolorosa historia politica ha pretendido
muchas veces este acallamiento. El uso de eufemismos verbales muchas veces nos ha
anestesiado o adormecido frente a ella. Pero ya es tiempo de volver a hermanar, de religar
una verdad que debe ser proféticamente proclamada con una justicia auténticamente
restablecida. La justicia s6lo amanece cuando se ha puesto nombre, a aquellos hechos en los
cuales nos hemos engaiado y traicionado en nuestro destino historico. Y al hacerlo legamos
uno de los principales servicios de responsabilidad para con las proximas generaciones.

Tengamos en cuenta que a la verdad no se la encuentra sola. Junto a ella estan la bondad y la
belleza. O, mejor dicho, la Verdad es buena y bella. “Una verdad no del todo buena esconde
siempre una bondad no verdadera” decia un pensador argentino. Insisto en que las tres van
Juntas y no es posible buscarlas n1 encontrarlas a la una sin las otras. Realidad bien distinta de
la suficiente “posesion de la verdad” pretendida por los fundamentalismos: alli valen las
formulaciones por si mismas, vacias de bondad y belleza, que incluso llegan a imponerse a
los demas con agresividad y violencia, haciendo dano y conspirando contra la vida misma.
¢Coémo hacer que nuestros alumnos busquen y encuentren la Verdad en la Bondad y la
Belleza? ;Como fundar la esperanza en el bien que el conocimiento de la verdad nos
acarrea, sabiendo que hay verdades que convocan al hombre entero, no sélo a su intelecto?
¢Como ensenar a percibir la belleza, a hacer experiencias auténticamente estéticas, ésas que
marcan hitos revelando sentido en nuestra vida? :Cémo ensenar a recibir la bondad que el
ser derrocha sin miedo y a descubrir el amor en su gratuidad?

La ilusion enciclopedista puede, todavia, jugarnos una mala pasada, cuando confundimos la
busqueda de la Verdad con el esfuerzo por “saber cosas”. La simple informacion roza
apenas la superficie de las cosas y la del alma. Es parecida a ese “alib1” que los primeros
cristianos describian como la parte activa de la pereza: mucho movimiento en la superficie,



pero no se mueve ni conmueve la profundidad del pensamiento. En esta ilusion
enciclopedista radica la dimension funcionalista de la accion que, en vez de transformar las
estructuras, se conforma con ordenarlas. Es la fantasia de los solos organigramas. Recuerdo
la repetida historia de nuestras reformas educativas que nunca se preguntan por lo esencial y
en consecuencia, nada cambian. La realidad, desde esta perspectiva, a lo mas, sufre ser
ordenada. La bondad y la belleza entonces solo se expresan en el diseno de la funcionalidad.
El equilibrio gnostico subyacente es fascinante, a veces sélo un equilibrio conceptual, otras,
también formal. El enciclopedismo cree que basta con construir y explicar los contenidos, los
conceptos y las disciplinas, es cultor de considerar a éstos como suficientes en su
desenvolvimiento y en su autointerpretaciéon, cae en la ingenuidad de sonar con una
hermenéutica aséptica. Y ésta no existe. El “contenido” de un concepto estd en intima
relacion con la expresion que lo contiene, con el “continente”. Ya aqui hay hermenéutica.

Asi como verdad, bondad y belleza van juntas y nuestro encuentro con ellas siempre sera
msuficiente e maugural, lo mismo sucede en el proceso educativo: no bastan los contenidos
solos, sino que han de ser asimilados junto con valoraciones y hdbitos, junto al
deslumbramiento ante ciertas experiencias. En el didlogo con el educando el contenido
resplandece y asi provoca o transmite un valor y finalmente crea un habito. Por ello, caminar
en la busqueda de la verdad supone una armonia relacional de contenidos, habitos,
valoraciones, percepciones, que van mds alli del mero “acumular informacion” o, si
desplazamos el eje central, mas alla de la absolutizacion del solo valor o de la reducciéon al
hébito (en estos ultimos casos podria darse lugar a las diversas formas de esteticismos o
conductismos).

La belleza -no como lo lindo o lo simplemente atractivo, sino como aquello que en su figura
sensible nos entrega un fondo maravilloso en su misterio- presta aqui un servicio nigualable.
Al resplandecer en la belleza, la verdad nos regala en esta luz su claridad logica. El bien que
aparece como bello trae aparejado consigo la evidencia de su deber ser realizado. jCuantos
racionalismos abstractos, y moralismos extrinsecistas verian aqui la posibilidad de su curacion
s1 se abrieran a pensar la realidad primero como bella, y solo después como buena y
verdadera! No me canso de advertir lo que ya les dije mas arriba: las tres van juntas, y
separarlas solo ha traido como consecuencia una falta de unidad entre los contenidos,
actitudes y procedimientos en los cuales muchas veces nos perdemos.

IV-TESTIGOS DE LA VERDAD

Educar en la busqueda de la verdad, entonces, exige un esfuerzo de armonizacion entre
contenidos, habitos, y valoraciones; un entramado que crece y se condiciona juntamente,
dando forma a la propia vida. Para lograr tal armonia no basta la informacién o la
explicacion. Lo meramente descriptivo o explicativo aqui no lo dice todo, si esta solo se
esfuma. Es necesario ofrecer, mostrar, una sintesis vital de ellos... Y eso solo lo hace el
testimonio. Entramos asi en una de las dimensiones mas hondas y bellas del educador: la
testimonial. Fl testimonio es lo que unge “maestro” al educador y lo hace companero de
camino en la busqueda de la verdad. Kl testigo, que con su ejemplo nos desafia, anima,
acompana, deja caminar, equivocarse y aun repetir el error, para crecer.



Educar en la busqueda de la verdad exigira de ustedes, queridos docentes, aquella actitud a la
que me referi mds arriba: “saber dar razon”, pero no solo con explicaciones conceptuales,
con contenidos, sino conjuntamente con habitos y valoraciones encarnadas. Serd maestro
quien pueda sostener con su propia vida las palabras dichas. Esta dimensién de alguna
manera estética de la transmision de la verdad, -estética y no superficialmente esteticista-,
transforma al maestro en un icono viviente de la verdad que ensena. Aqui belleza y verdad
convergen. Todo se vuelve interesante, atractivo, y suenan por fin las campanas que
despiertan la sana “inquietud” en el corazén de los chicos.

El caso paradigmatico del maestro-testigo lo constituye el mismo Jesus. El es el “Testigo fiel”
por excelencia (Ap 1,5; 3,14), aquél que vino al mundo para dar testimonio de la verdad (Jn
18,37). Da testimonio de lo que ha “visto y oido” al lado del Padre (Jn 3,11.32s). Y da
testimonio de lo que El mismo es (Jn 8,13). Su confesion delante de Pilato es un “testimonio
supremo” (1 Tim 6,13) que pone de manifiesto el plan divino de salvaciéon. Este testimonio
de Jesus, que hay que aceptar para no transformar a Dios en mentiroso (1 Jn 5,9), lo
convierte en el maestro autorizado para enseniarnos acerca de Dios (Mt 7,29). De aqui que
Jesus se dé a si mismo (Jn 13, 13-14), y le den reiteradamente, el titulo de “Rabbi”,
maestro (Jn 3, 2; Mt 8,19, etc.). Por eso, por ejemplo, puede decirnos con autoridad:

”»

“ustedes, pues, recen asi...” (Mt 6,9), de esta manera y no de otra.

Es notable y maravilloso, descubrir como toda la ensenanza de Jesus nunca divide
contenidos de percepciones, ni de valoraciones y hdbitos. Como buen maestro, Jesus le
habla al hombre entero y sus palabras nunca son meramente explicativas. No viene a
traernos una nueva versioén de la ley, o una explicaciéon novedosa -por genial que esta pueda
ser- de la misma. No, lo absolutamente novedoso de la pretension de Jesus es ser él mismo la
Palabra, el Logos del Padre, asi como lo testimonia Juan en su Prélogo. Jesucristo es el
Camino, la Verdad y la Vida, y por eso solo El devuelve al hombre la unidad perdida por
causa del pecado, y restaura su integridad. Veamos un ejemplo. Cuando Jests nos quiere
transmitir su actitud intima ante la oracion, la actitud filial, la describe asi: “Pidan y se les
dard; busquen y hallardn; llamen y se les abrird. Porque el que pide recibe; el que busca
encuentra; y se abrird la puerta al que llama” (Mt 7,7-8).

Para el mundo biblico, lejos de las abstracciones de la antigua Grecia, el hombre estaba
constituido por tres aspectos concretos y dinamicos: el corazén, principio de la vida psiquica
profunda, que designa todo el ambito del deseo humano, y la intimidad del hombre que es el
lugar de sus decisiones libres -unido muchas veces en dupla con los ojos-; la lengua, que
designa el 6rgano de la boca, pero también y sobre todo el lenguaje humano, todo el mundo
del pensamiento, con sus posibilidades de verdad y mentira, muchas veces unida en la
Escritura complementariamente a los oidos; y las manos, que sintetizan en su concrecion
todos los gestos de la accion humana, funcionales o simbolicos, muchas veces unidas a los
pies, que representan la direccion de la accion humana. El hombre aparece expresado
unitariamente, en tres aspectos que siempre mencionan al hombre entero, y que desde su
concrecion se mmplican y se referencian mutuamente. Podemos sintetizar la triada asi:
Corazon-ojos (todo el mundo del desear humano); Lengua- oidos (todo el mundo de la
“ortodoxia”, del habla y del logos humano); y Manos- pies (todo el unmiverso de la
“ortopraxis”, como actuar significativo por el cual el hombre busca transformar el mundo).
Volvamos ahora al texto antes citado. Alli el hombre entero, es aludido por Jesus, e mvitado



a entrar como totalidad en el didlogo con Dios. “Pidan” hace referencia al reino del hablar,
del decir, la ortodoxia; “Busquen” habla mas bien acerca del corazon, que es el que se abre o
no para realizar tal basqueda; “llamen” dice de las manos que tocan a la puerta, del actuar
humano que en su ortopraxis general siempre tiende hacia un sentido. La mvitacion es a
pedir al Padre con todo nuestro ser, la de rezar con toda nuestra persona, unificando todos
nuestros deseos, pensamientos, acciones, en pos de la confianza basica del nino con su
padre, de que le dard todo lo necesario. Solo cuando alcanzamos esta integracion, nuestra
oracion se hace auténtica, y cumple la voluntad del Maestro: que toda nuestra persona, sin
reservas, se entregue en la oraciéon. Que nada en el hombre quede fuera del encuentro con
Dios, que se unan los mds profundos deseos con el pedir de nuestros labios, y que todos
nuestros actos apunten en la misma direccion. jCudnta sabiduria la del Maestro, que con una
sencilla frase es capaz de dar toda una imagen del hombre tal como lo pensé Dios, su Padre!
Aqui no queda espacio para contenidos vacios, para valoraciones distorsionadas o malos
habitos. Todo brilla en la simplicidad de su Persona, que es una con lo que dice, que lleva su
testimonio hasta el extremo, amandonos hasta la muerte, y sella con esa entrega el signo de la
autenticidad de toda su vida. Y el Padre refrendara esta palabra al resucitarlo al tercer dia. De
esto somos testigos, y alli radica nuestra esperanza, la que queremos anunciar al mundo para
su salvacion.

El educador, al acompanar en la busqueda, ofrece un marco de contencion que, sin quitar la
libertad, despeja el miedo y alienta en el camino. El también, como Jests, debe unir la
verdad que ensena, cualquiera sea el ambito en que se mueva, con el testimonio de su vida,
en intima relacion al saber que ensena. Solo asi el discipulo puede aprender a escuchar,
ponderar, valorar, responder... aprender la dificil ciencia y sabiduria del didlogo. Dialogar es
cosa de los camiantes. El quieto no dialoga. Dialogar es cosa de valientes. Dialogar es cosa
de magnanimos. En el didlogo se confronta, pero no se agrede, se propone y no se impone.
Dialogar es compartir el camino de busqueda de la verdad. Supone entrar en el crisol del
tiempo que purifica, llumina, sapiencializa. jCuantos fracasos y guerras por falta de didlogo,
por no buscar juntos la verdad! El didlogo acerca. Una cosa es una simple entrevista y otra
hacer camino juntos. Lo que se le pide a un educador es que haga camino con el educando,
y en este largo hacer camino se fragua la cercania, la proximidad. Esta es otra dimension
fundamental en la busqueda de la verdad: no temer la cercania, tan distante de la distancia
cortés y de la promiscuidad. La distancia deforma las pupilas porque nos vuelve miopes en la
captacion de la realidad. Solo la cercania es portadora de esa objetividad que se abre a una
mayor y mejor comprension. En el trato personal la cercania es proximidad: la persona que
esta al lado es “projmo” y pide que nos hagamos “préjmo”. El educador que “ensena” a no
tener miedo en la busqueda de la verdad es, en definitiva, un maestro, testigo de como se
camina, compaiiero de ruta, cercano, alguien que se hace préojmo.

En este camino de bisqueda de la verdad hay que guardarse de creer que todo es un tiro al
mfinito, un incesante andar y que todo es camino. No es tal. Se trata de un camino que
progresa en etapas, se consolida en encuentros que, de alguna manera, van pautando la ruta.
La experiencia del encuentro con la verdad en el camino es total y parcial a la vez. Parcial
porque ain tenemos que seguir caminando; total, porque en las realidades auténticamente
humanas y divinas, en cada parte esta el todo. Por ello ese doble sentimiento de “plenitud
macabada” que conlleva todo encuentro. Hacer gustar el encuentro es una de las
dimensiones de este camino de busqueda de la verdad, que armoniza contenidos, habitos,



valoraciones, experiencias. Hacer aceptar lo mcompleto del mismo nos hace maduros, y
dilata la esperanza hacia el mas alli de lo eterno. El resplandor del encuentro produce ese
“estupor” metafisico propio de la revelacion humana y divina.

Varias veces me referi al temor de iniciar el camino de basqueda de la verdad. Podemos
preguntarnos (Por qué temor? Simplemente porque es uno de los sentimientos primarios
que se dan en la experiencia del éxodo de si mismo. Salir de si, ponerse en camino, implica
una dimension de mseguridad, y eso da miedo. De ahi ese natural aferrarnos a los lugares
existenciales de estancamiento, a los “alibi” confortantes y engaifiosos, para no seguir
adelante. Algunos misticos hablan de afincarse en las posadas y no seguir el camino. Da
cierto miedo seguir andando, y el miedo ensordece la inquietud, detiene la marcha de la
esperanza.

Hace unos meses el Papa no pudo hablar en una Universidad porque un grupo infimo de
profesores y alumnos asi lo impusieron violentamente. Esto me hizo pensar en lo que un
autor del siglo II le dice a Herodes acerca de su violencia: obras asi “quia te necat timor in
corde” (porque a ti te mata el temor en el corazéon). Toda cerrazén, agresion, violencia
constituye un andamiaje externo que soporta un temor del alma. Es una coartada. Nuestros
chicos ¢son intolerantes? ¢Los educamos para que se abran a compartir el camino de la
existencia desde una 1dentidad cristiana que sepa descargar el peso de la intolerancia? Se nos
plantea asi un verdadero desafio: educar para que no teman, educar en la apertura del
didlogo, buscar la verdad.

Pero este camino no sera facil de transitar ni estara libre de escollos; el miedo al otro, la
xenofobia de lo diferente, es el principal enemigo del didlogo. Todo lo que diga podra ser
utilizado en su contra, ya que se parte de la sospecha de sus intenciones, tornando las
relaciones en algo inseguro, amenazante. ;Cémo dialogar en un mundo donde nos tememos
los unos a los otros? :Coémo exorcizar el miedo y permitir el paso a una confianza no
ingenua pero si licida y abierta? ;Como educar en el didlogo cuando simultineamente
tenemos un lenguaje cultural cargado de discriminaciones inconscientes y segregantes? Hay
muchas maneras de ser fundamentalistas, aunque no nos mscribamos en sectas o ideologias
de tipo clausurado.

Los mvito a reflexionar juntos y hacernos uno en la idea de que sélo quien ensena con
pasion puede esperar que sus alumnos aprendan con placer. S6lo quien se muestra
deslumbrado ante la belleza puede niciar a sus alumnos en el contemplar. Sélo quien cree
en la verdad que ensena puede pedir mterpretaciones veraces. S6lo quien vive en el bien -
que es justicia, paciencia, respeto por la diferencia en el quehacer docente- puede aspirar a
modelar el corazén de las personas que le han sido confiadas. El encuentro con la belleza, el
bien, la verdad, plenifican y producen un cierto éxtasis en si mismo. Lo que fascina nos
expropia y arrebata. La verdad asi encontrada, o que mas bien nos sale al encuentro, nos
hace libres.

V- CAMINAR EN ESPERANZA

Para no caer en abstracciones y poder asistir a esa verdad que nos encaminara
mexorablemente a la libertad, debemos hallar la “dracma perdida”, el tesoro oculto que nos



permita liberar el rayo de luz ante tanto dolor del mundo, ante tantas heridas abiertas, ante la
torpe deformacion del rostro de la verdad que nos llega de la mano de fundamentalismos,
liberalismos individualistas o nihilismos muchas veces bestiales e indiferentes.

Por ello busco, y los mvito a buscar conmigo, nuevamente, aquel bien ausente y necesario
como el pan y el vino, aquel bien que nos hace recomenzar cada manana con un aliento
nuevo, y que nos permite entrever que la vida es bella, si, bella a pesar de todo -de tanto
horror y de tanto mal-, y que merece la pena ser vivida. Busco aquella esperanza que nos una
nuevamente como pueblo, v que bajo la tutela de su estrella nos empuje de nuevo a
caminar.

Es a ustedes, queridos educadores, a quienes mvito de modo apremiante y renovado a volver
el rostro a la “nima esperanza”, a esa pequena virtud que parece arrastrar hacia adelante, en
su humilde persistencia y en su actuar casi como una “nada”, a sus hermanas mayores, la fe y
la caridad. La pequena esperanza avanza entre sus dos hermanas mayores y no se la toma en
cuenta. Pero soélo ella es la que siempre comienza, porque es infatigable como los nifios, esos
alumnos que dia a dia nos encontramos, infatigables como la nifa esperanza.

Educar es en si mismo un acto de esperanza, no solo porque se educa para construir un
futuro, apostando a él, sino porque el hecho mismo de educar esta atravesado por ella. Los
maestros deberian tener siempre presente el enorme aporte que hacen a la sociedad en este
sentido -al entregarnos todos los dias en su quehacer con nuestros ninos adolescentes y
jOvenes argentinos- esta indicacion fundamental, esta senal redentora y salvadora, la de la
esperanza, con la que, todos los dias, reparten el pan de la verdad, imvitindonos a todos a
seguir la marcha, a retomar el camino.

Precisamente esta imagen, la del camino, fue la contrasefia que nos permitié adentrarnos en
el terreno de la belleza perseguida desinteresadamente, de la gratuidad de la bondad, y del
caracter sinfénico de una verdad que sélo florece en el didlogo. La humildad que nos da el
sabernos caminantes, comprendernos como tales, nos libera de todo fundamentalismo y de
todo intento de hacer de la verdad un arma para autoafirmarnos o para defendernos.
Queridos educadores, en este tiempo pascual les deseo que la inquietud, imagen del deseo
que mueve la existencia toda del hombre, se abra y se dilate en aquella esperanza que no
defrauda. Y que, como educadores se transformen en testigos auténticos, cercanos en su
projimidad a todos, en especial a los mis postergados, a los que més sufren. Maria, Madre y
Educadora de Jesds, se digne ser para nosotros la Estrella de la Esperanza, para que
podamos dejar atras toda division y todo desaliento.

Quiera Dios que, como maestros, podamos cumplir nuestra tarea en el espiritu de lo
expresado por San Juan: “Lo que existia desde el principio, lo que hemos oido, lo que
hemos visto con nuestros gjos, lo que hemos contemplado y lo que hemos tocado con
nuestras manos, acerca de Ia Palabra de Vida, es lo que les anunciamos. Porque la Vida se
hizo visible, y nosotros la vimos y somos testigos, y les anunciamos la Vida eterna” (1 de Jn 1,
1-2). Aqui vuelve a aparecer la triada antes enunciada en el ver, oir, tocar. Es que la tarea
docente nos reclama enteros, tan alta es su dignidad. Quizas asi en la educacién de nuestros
chicos podamos lograr que ellos, ante la Verdad puedan exclamar como Job: “antes te



conocia de oidas, pero ahora te han visto mis ojos”. Esa serd la mejor satisfaccién que
tendremos como educadores.

En la Pascua del Senor de 2008
Jorge Mario Bergoglio, s.).

Arzobispo de Buenos Aires



Homulia del Sr. Arzobispo en la Solemnidad de Corpus Christi

En la Solemmnidad del Corpus Christi, renovamos el deseo mas hondo de Jesus
para con sus discipulos: “Permanezcan en mi amor”. Este deseo de Jesus es fuente
de Vida, porque, asi como El tiene vida por el Padre, de la misma manera el que
permanece en su amor. Jesus quiere que todos tengamos vida en El Por eso se
hace Pan Vivo, Pan que vivifica, Pan de Vida.

Renovamos también el deseo de Moisés para con su Pueblo. Moisés exhortaba al
Pueblo a tener buena memoria del Amor de Dios. Con carino de padre le decia:
“Acuérdate del largo camino que el Senor tu Dios te hizo recorrer por el desierto
durante todos estos anos. No te olvides del Senor tu Dios que te dio de beber y te
alimento en el desierto”.

La memoria, esa facultad tan hinda que Dios nos ha regalado, nos permite
permanecer en el amor, traer cerca a los que amamos, re-cordar, es decir,
sentirnos en comunion con ellos en nuestro corazén. A la Fucaristia la llamamos
“el Memorial de la pasion y resurreccion del Senor”; la memoria se fija en los
gestos (estamos hablando de una memoria amorosa, no de cosas abstractas), y el
acto supremo del amor de Jesus, su entrega, quedo fijado para siempre en la
memoria de nuestro corazén. kEn el gesto de partir el pan nos acordamos de la
cruz y en el gesto de compartirlo y comulgar, nos acordamos de su resurreccion.
Al saborear el pan de la Eucanstia el Espiritu Santo nos hace recordar todas las
Palabras y gestos de Jesus, que son fuente de vida, fuente de amor.

Y como la vida no estd quieta hay que caminarla. Para permanecer en el amor de
Jesus, salimos a camiunar las calles de nuestra ciudad, sacamos la Eucaristia a la
calle, haciendo memoria de todo el largo camino que el Senor ha hecho en medio
de nosotros. Salimos a caminar para recordar cémo Jesis nos ha cuidado. Salimos
a caminar con la certeza alegre de que El camina a nuestro lado y con la Esperanza
humilde del encuentro.

La procesion del Corpus es una memoria viva y caminante que la Iglesia, pueblo
fiel de Dios, realiza con todo el corazén: caminando adoramos a Jesucristo y
recordamos los pasos del amor del Sefior por nuestra vida. Nosotros somos su
pueblo y queremos permanecer en él, queremos -le decimos - “experimentar
siempre en nosotros los frutos de su redencion”. Y él nos responde diciendo: “El
que come mi carne y bebe mi sangre permanece en mi y yo en é1”.

Permanecer, recordar, caminar... Como vemos, las lecturas de hoy nos hablan de
amor. De un amor para permanecer en el cual hace falta recordar sus gestos
mientras caminamos. Nos ponemos en camino, pero sabiendo de dénde venimos



y a déonde vamos: caminar en memoria, caminar recordando. Porque a veces nos
puede pasar que no caminamos, sino que “andamos” de aqui para alld, corriendo
sin saber a donde vamos, desvinculados, ensimismados... solitarios, fragmentados.
La memoria del amor del Senor, en cambio, nos hace cammar juntos como
peregrinos, con el corazon rebosante de alegria, sintiéndonos pueblo fiel de Dios;
vinculados con los demas, atentos al que necesita, llenos de proyectos creativos y
fecundos para el bien de la famiha y de la patria.

Asi caminaba Maria: ella, apenas recibido el anuncio del Angel, se levanto y se
puso en camino para ir a servir a su prima. Ella, la que guardaba todas las cosas de
Jesus en su corazon. Ella, la que acompaié a su Hijo en el camimo de la Cruz y
acompaiia a la Iglesia peregrina hacia la casa del Padre. Ella la que permanece en
el amor, la memoriosa de las gestas de Dios, la que siempre se pone en
cammo. Jesis mismo es el que le ensend a ella y nos ensena a nosotros a caminar
asi, El nos envia a caminar en el Amor. El es el Amor y por eso siempre estd en
camino, El anda por la calle, en medio de la gente, metido en la vida cotidiana; de
ahi que, para encontrarselo, hay que ponerse en camino; para poder estar con él,
hay que salir a la calle. La Fucaristia es viatico, (de “via”, “camino”): pan para el
camino, pan de caminantes.

A medida que uno camina, que sale de si hacia los demads, se le abren los ojos y su
corazén se re-conecta con las maravillas de Dios. No podemos hacer memoria de
Jesus quediandonos 1instalados en nuestro propio yo, encerrados en nuestro
mundito particular, en nuestros mezquinos intereses. El cristtano es peregrino,
caminante, callejero. Jesus nos dijo que El es el Camino y para permanecer en un
Camino hay que cammarlo. No “se permanece” estando quieto. Pero tampoco
yendo a mil, chocando y atropellando. Jestis no nos quiere ni quietos ni
atropelladores, n1 “dormidos sobre los laureles” ni crispados... Nos quiere mansos,
con esa mansedumbre con que nos unge la “esperanza que no defrauda”. Nos
quiere pacificamente laboriosos en el camino. El nos marca el ritmo. Jests es un
Cammo por el que vamos juntos, como en la procesion. Vamos despacito,
sintiendo la presencia de los demas, cantando, mirando a los de adelante, mirando
al cielo, rezando por los que no estan... Como lo hace Jesus, que es el amor y por
eso se acuerda de los que ama y estd siempre intercediendo por nosotros ante el
Padre.

iQué lindo es caminar asi por Buenos Aires! Qué distinta se siente nuestra
Ciudad, esta misma avenida, que en la semana adquiere un ritmo febril.
Queremos marcar nuestros pasos en el asfalto para que se pacifique toda persona
que luego pase por aqui. Queremos dejar grabadas nuestras huellas, las de los pies
hermosos de los mensajeros de la paz.



Como Abraham, que caminé como si1 fuera un extranjero por la tierra prometida,
asi nosotros cotidianamente caminamos como extranjeros por nuestra misma
ciudad. Hoy en cambio la camimamos como ciudadanos del Remo. Con la
presencia real del Senor en la Eucaristia estas calles suman un nombre nuevo, son
calles del Remo, cammo Real de la Ciudad Santa. Y caminindolas asi
establecemos vinculos nuevos, hacemos memoria de nuestros mayores, que las
caminaron en la esperanza de que nosotros fuéramos mejores. Y miramos hacia
delante y las caminamos avizorando a nuestros hijos y nietos, deseando que las
transiten en paz y justicia, en fraternidad y solidaridad. Caminamos con sentido del
tiempo cristiano, que es tiempo de amor, tiempo que vincula, ttempo que no
levanta muros, sino que tiende puentes entre las generaciones y entre los
corazones, tiempo en el que se privilegia la unidad al conflicto. Caminamos en
compaiiia del Sefor, que al caminar con sus hermanos se siente a gusto, ya que ¢l
tomo nuestra carne y puso su tienda de campana entre nosotros. Caminar asi,
haciendo memoria prolyja del Amor del Senor, nos vuelve fecundos, creativos. La
memorla del Amor de Jests se hace comulgando con su carne y con su sangre.
Yendo a comulgar y volviendo de comulgar. Y al estar saboreando este amor,
mientras masticamos el Pan de vida, se nos abren los ojos y vemos distinta la
realidad. Entonces las calles se transfiguran y se vuelven lugar de projimidad, lugar
de encuentro, lugar de solidaridad. Esta es la memoria que une, el camino que
agluina a un pueblo que quiere permanecer sin disgregarse, que quiere
permanecer en el amor y no despreciarse mutuamente. Ne dissolvamini,
manducate vinculum vestrum; ne vobis viles videamini, bibite pretium vestrum (In
Sollemnitate Sanctissimi Corporis et Sanguinis Christi, ad Officium lectionis)

Buenos Aires, 24 de mayo de 2008.

Card. Jorge Mario Bergoglio s.).



Catequesis del Sr. Arzobispo en el
49° Congreso Eucaristico Internacional - Quebec 2008

La Eucaristia y la Iglesia, misterio de la alianza

“La Eucaristia: don de Dios para la vida del mundo'. El tema elegido
por el Papa para este 49° Congreso Eucaristico internacional proviene del
evangelio de Juan, del pasaje en que Jesus nuestro Sefior proclama: “Yo soy el
pan vivo bajado del cielo (...). El pan que yo les voy a dar, es mi carne para la
vida del mundo” (Jn 6, 51).

La Eucaristia, don de Dios que quiere dar vida a todos, es un tema central de la
Enciclica “Sacramentum Caritatis”. En la primera parte —“Eucaristia, misterio
que se ha de creer”-, el Papa nos exhorta a la adoracion de la Eucaristia como
“Don gratuito de la Santisima Trinidad para la vida del mundo™™. Y, al final,
en la tercera parte —“Eucaristia, misterio que se ha de vivir’-, nos exhorta a
ofrecernos eucaristicamente a todos, junto con el Sefior, ya que “la vocacion de
cada uno de nosotros consiste en ser, junto con Jesus, pan partido para la vida
del mundo™. La Eucaristia, pues, don y tarea, don de vida que se recibe y
don de vida que se da a todos.

Esta vida en Jesucristo, “para que nuestros pueblos en El tengan vida”, es
también lo que late en el corazon del Documento de Aparecida, con tono de
alabanza agradecida y con fervor misionero, ya que: “La vida es regalo de Dios,
don y tarea...”.,

“La Eucaristia es el centro vital del universo, capaz de saciar el hambre de
vida y felicidad: “El que me coma vivird por mi” (Jn 6, 57). En ese
banquete feliz participamos de la vida eterna y, asi, nuestra existencia
cotidiana se convierte en una Misa prolongada”™ (como decia San Alberto
Hurtado).

En el medio, entre el don y la mision, la Iglesia es el motivo central de esta
catequesis de hoy: La Eucaristia y la Iglesia, misterio de la alianza.

De manera sencilla, les propongo tres pasos para hacer esta catequesis como
una “lectio divina”. El primer pasoes una breve meditacion sobre la
Alianza. El segundo paso deseo que sea una sintesis contemplativa en la que nos
quedemos mirando y gustando con los ojos del corazon algunas imagenes de la
Virgen, nuestra Sefiora, “mujer eucaristica”. Y el tercer paso consistira en sacar
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algunas conclusiones pastorales que nos ayuden en nuestra vida personal y en
nuestra vida eclesial.

1. La dimension eclesial y nupcial de la Eucaristia

“La Eucaristia y la Iglesia, misterio de la alianza”. Con la palabra
“alianza” se quiere poner de relieve la dimension eclesial y nupcial del don de la
Eucaristia, don con el cual el Sefior quiere llegar a todos los hombres. La
Eucaristia es pan vivo entregado para la vida del mundo y sangre de la alianza
derramada para el perdén de los pecados de todos los hombres. Teniendo, pues,
firme el corazon en la gratuidad del don y en su dinamismo misionero
universal®, nos detenemos en el misterio de Alianza.

La Alianza que nada ni nadie puede romper

“;Quien podra separarnos del amor de Cristo!” (Rm 8, 35)%. Lo primero
que nos conmueve de la Eucaristia es que se trata de una Alianza “nueva y
eterna”, como dijo el Sefior en la ultima cena. Lo expresa muy bien la Liturgia en
la Plegaria Eucaristica sobre la Reconciliacion: “Muchas veces los hombres
hemos quebrantado tu alianza, pero t, en vez de abandonarnos, has sellado de
nuevo con la familia humana, por Jesucristo, tu Hijo, nuestro Sefior, un pacto tan
solido, que ya nada lo podra romper”.

El anhelo de una Alianza que nada ni nadie pueda romper, el Sefior lo fue
amasando a lo largo de siglos en el corazon de Israel', y Jests colma este deseo
y lo perfecciona de manera tal que no deja resquicio para ninguna ruptura.

En esta solidez de la Alianza juega un papel central su institucion antes de la
Pasion. Al adelantar su entrega en la dltima cena, el Sefior transforma el
momento y el lugar en que las alianzas se rompen (el momento de la traicion de
Judas) en el kairds —de tiempo y espacio santos- donde esta Alianza nueva se
sella para siempre.

La anticipacidn eucaristica

Para meditar en este misterio tomemos como guia algunas intuiciones de
Juan Pablo II que nos ayudardn a ver la importancia de esta “anticipacion”
Eucaristica. Decia Juan Pablo que el deseo mas vivo de su Enciclica “La Iglesia
vive de la Eucaristia” era suscitar “el asombro eucaristico”. Y que el Sefior
haya instituido la Eucaristia antes de la Pasion era y es motivo principal de
asombro. Leemos algunas lineas “con los ojos del alma”, como dice Juan Pablo:
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“Del misterio pascual nace la Iglesia. Precisamente por eso la Eucaristia,
que es el sacramento por excelencia del misterio pascual, esta en
el centro de la vida eclesial (...). Después de dos mil afios seguimos
reproduciendo aquella imagen primigenia de la Iglesia. Y, mientras lo
hacemos en la celebracion eucaristica, los ojos del alma se dirigen al
Triduo pascual: a lo que ocurri6 la tarde del Jueves Santo, durante la
Ultima Cena y después de ella. La institucion de la Eucaristia, en
efecto, anticipaba sacramentalmente los acontecimientos que tendrian
lugar poco mas tarde, a partir de la agonia en Getsemani. Vemos a Jesus
que sale del Cenaculo, baja con los discipulos, atraviesa el arroyo Cedron
y llega al Huerto de los Olivos. En aquel huerto quedan atn hoy algunos
arboles de olivo muy antiguos. Tal vez fueron testigos de lo que ocurrié a
su sombra aquella tarde, cuando Cristo en oracidon experimentd una
angustia mortal y «su sudor se hizo como gotas espesas de sangre que
caian en tierra» (Lc 22, 44). La sangre, que poco antes habia entregado a la
Iglesia como bebida de salvacion en el Sacramento eucaristico, comenzo a
ser derramada; su efusion se completaria después en el Golgota,
convirtiéndose en instrumento de nuestra redencion’,

Un poco mas adelante, Juan Pablo nos revela de donde surgi6 el titulo de esta
enciclica:

“‘iMysterium fidei! — jMisterio de la fe!’. Cuando el sacerdote pronuncia o
canta estas palabras, los presentes aclaman: ‘Anunciamos tu muerte,
proclamamos tu resurreccion, jven Sefior Jesus!’. Con éstas o parecidas
palabras, la Iglesia, a la vez que se refiere a Cristo en el misterio de su
Pasion, revela también su propio misterio: Ecclesia de Eucharistia™"®.

Y pone aqui tres caracteristicas espacio-temporales que hacen de la Eucaristia el
ntcleo mas intimo de la vida (como don y tarea) de la Iglesia:

“Si con el don del Espiritu Santo en Pentecostés la Iglesia nace y se
encamina por las vias del mundo, un momento decisivo de su formacion es
ciertamente la institucion de la Eucaristia en el Cenaculo. Su fundamento y
su hontanar es todo el Triduum paschale, pero éste estd
como incluido, anticipado, y «concentrado» para siempre en el don
eucaristico. En este don, Jesucristo entregaba a la Iglesia la actualizacion
perenne del misterio pascual. Con ¢l instituyd una misteriosa
«contemporaneidad» entre aquel Triduum y el transcurrir de todos los
siglos”M,
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El fundamento y la fuente de la Iglesia esta “incluido, anticipado y concentrado”
en la FEucaristia, y con este don el Sefior “instituyé6 una misteriosa
‘contemporaneidad’ entre aquel Triduum y el transcurrir de todos los siglos™.

Juan Pablo finaliza este paragrafo asombrandose y asombrandonos con Ia
“capacidad redentora” (en la que entra “toda la historia”, es decir: toda la vida del
mundo) de este acontecimiento:

“Este pensamiento nos lleva a sentimientos de gran asombro y gratitud. El
acontecimiento pascual y la Eucaristia que lo actualiza a lo largo de los
siglos tienen una «capacidad» verdaderamente enorme, en la que entra
toda la historia como destinataria de la gracia de la redencion” M2,

Incluido-anticipado-concentrado

La intuicioén de Juan Pablo II es muy original y la formulacion consiste en
una sintesis apretada. ;Coémo sacar provecho sin depotenciarla? Se me ocurre que
podemos ir por el lado pedagdgico. El Sefior muestra una intencion pedagogica
en el lavatorio de los pies, cuando dice: “Si yo que soy el Sefior y Maestro (...)
les he dado ejemplo...” (Jn 13, 13-15). Por tanto, podemos preguntarnos ;qué
valor pedagogico contiene esta “inclusion-anticipacion y concentracion” del
Triduo Pascual en el Don Eucaristico? Me animaria a decir que la intencion del
Sefior apunta a disponer y acondicionar el “recipiente” del Don: el corazén de los
discipulos en su dimension personal y eclesial.

Al anticipar su entrega incluyendo a sus amigos en la comunion de la Gltima
cena y concentrando todo su amor en el don Eucaristico, el Sefior logra que,
cuando se vayan dando cuenta (cada uno a su tiempo) de lo que El ofrecié en la
Pasion, caigan también en la cuenta de que ya lo habian recibido, de que ya
habian sido hechos participes de ese sacrificio redentor. El deseo de Alianza del
Sefior, su entregarse sin reservas al expirar en la Cruz, se les vuelve manifiesto
no como hecho aislado y terminal, sino inundando la memoria de los que lo
contemplan —de Maria, de Juan y de las santas mujeres, y luego de toda la
Iglesia- con todos y cada uno de los gestos de entrega del Sefior (que paso
haciendo el bien) y de manera especialisima, llenando la memoria de los
creyentes con su entrega eucaristica en la Gltima Cena. De no ser asi, el gesto
final nos lo hubiera alejado. Hubiera sido un gesto total pero unilateral de Dios,
sin que hubiera recipiente capaz de recibirlo. El vino nuevo hubiera roto los
odres viejos...

Pero no, el gesto de entrega total del Sefior en la Cruz cae en el odre nuevo de los
corazones que ya lo han recibido y pregustado en la Eucaristia. Una Eucaristia


https://www.arzbaires.org.ar/inicio/homilias/homilias2008.htm#_ftn12

que “concentra” la Pasiéon déandole una “proporcion adecuada” a nuestra
capacidad, si puede hablarse asi. Por eso toda la pasion pudo y puede ser
contemplada como salvadora, porque los que la contemplan ya estan “incluidos”,
en comunion con el amor salvador que late en el Sefior que la padece. En esta
direccion podemos contemplar el lavatorio de los pies como gesto de purificacion
en lo pequefio que hace de contrapeso a la efusion de sangre redentora en la Cruz.
La tension entre lo pequefio y lo grande, entre lo cotidiano y lo excepcional
concentra el Amor del Sefior y lo pone a disposicidon de nuestra fe, evitando que
su comprension se fugue hacia lo demasiado extraordinario o se diluya en lo muy
ordinario.

Hay una similitud profunda con esto en la formula del sacramento del
matrimonio cristiano, en el que los esposos se entregan mutuamente y se
prometen fidelidad abrazando —incluyendo, anticipando y concentrando en su si-
todo lo que ocurrird en la vida: salud y enfermedad, prosperidad y adversidad. A
imagen de la Alianza de Cristo que se adelanta en la Eucaristia, los esposos
adelantan su amor y lo hacen extensivo a todo, de manera tal que la Alianza sea
irrompible.

Odres nuevos

Dios es Don. Y para poder darse, el Sefior va conformando el recipiente
adecuado al don, el recipiente que no se rompa, el odre nuevo. Recipiente que es
fruto de una alianza entre gracia y libertad. Desde esta perspectiva del
“recipiente” contemplamos también “el misterio de la alianza entre la Eucaristia
y Iglesia”.

Fijamos nuestra atencion en este punto: en la Eucaristia nos transformamos en
lo que comemos, como dice Lumen Gentium citando a San Ledén Magno: 'La
participacion del cuerpo y sangre de Cristo hace que pasemos a ser aquello que
recibimos™. Al comer el Cuerpo de Cristo el Sefior, aunque se hace a nuestra
medida no se “reduce”. El milagro de la Eucaristia consiste en que el recipiente
“de barro” se va asimilando al “tesoro”, al revés de lo que sucede en la
naturaleza. Al recibir la Eucaristia, somos nosotros los asimilados a Cristo. De
esta manera, mediante su darse a comer como Pan de vida, el Sefior va haciendo
a la Iglesia. La va transformando en su Cuerpo —en un proceso de asimilacion
misterioso y escondido como el que se da en todo proceso de alimentacion-. Y al
mismo tiempo, en cuanto que este proceso cuenta con el si libre de la Iglesia, que
asiente en la fe a la Alianza que le ofrece su Esposo, la transforma en su Esposa.

2. Imagenes de Maria, mujer Eucaristica
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Para contemplar bien este misterio de la Alianza nos tenemos que centrar
en Maria. De nuevo nos ayudamos con la mirada de Juan Pablo II, que nos invita
a entrar “En la Escuela de Maria, mujer Eucaristica™:

“Si queremos descubrir en toda su riqueza la relacion intima que une
Iglesia y Eucaristia, no podemos olvidar a Maria, Madre y modelo de la
Iglesia (...) Efectivamente, Maria puede guiarnos hacia este Santisimo
Sacramento porque tiene una relacién profunda con é1”°04,

A la manera de las mufiecas rusas en las que la imagen mayor incluye en si otras
mas pequefias, pero esencialmente idénticas, vamos a ir directo a la “mas
pequeiiita”, a nuestra Sefiora, para ver como lo que se da en ella —el misterio de la
alianza que hace que el Don de Dios sea aceptado y comunicado para la vida del
mundo- se da en la Iglesia universal y en cada alma. Seguimos esa regla de los
Padres seglin la cual, con distintos matices, “lo que se dice universalmente de la

Iglesia, se dice de modo especial de Maria e individualmente de cada alma
fiel’™,

En la relacion de Maria con la Eucaristia contemplamos tres imagenes que nos
revelan caracteristicas de la Alianza que podemos luego aplicar a la Iglesia
universal y a nuestra alma en particular.

La Alianza como compaiiia

La primera imagen Eucaristica de Maria nos la muestra “incluida” en la
Iglesia, a la que, sin embargo, misteriosamente, ella incluye en su pequeiez. El
Papa hace notar la “participacion” de Maria en las Eucaristias de la primera
comunidad:

“Estaba junto con los Apdstoles, «concordes en la oraciony» (cf. Heh 1, 14),
en la primera comunidad reunida después de la Ascension en espera de
Pentecostés. Esta presencia suya no pudo faltar ciertamente en las
celebraciones eucaristicas de los fieles de la primera generacion cristiana,
asiduos «en la fraccion del pan» (Hch 2, 42)°1¢l

La comunidad de los Apostoles persevera en la oracidon con un mismo espiritu
“en compaifiia” de Maria:

“Y cuando llegaron subieron a la estancia superior, donde vivian, Pedro,
Juan, Santiago y Andrés; Felipe y Tomas; Bartolomé y Mateo; Santiago de
Alfeo, Simon el Zelotes y Judas de Santiago. Todos ellos perseveraban en
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la oracion, con un mismo espiritu en compaiiia de algunas mujeres, de
Maria, la madre de Jesus, y de sus hermanos” (Hch 1, 13-14).

El misterio de la Alianza entre Dios y los hombres es misterio de “compafiia”, de
compartir el pan, de “estar con” los otros, en familia, a la mesa, misterio de
projimidad continuado. Esta compafiia es propia de la pedagogia del Sefior, que
va transformando a cada persona como hizo con los discipulos de Ematus,
mientras los acompafia por el camino.

La Alianza como confianza

La segunda imagen eucaristica de Maria nos la muestra como la Esposa
que pone toda su confianza en su Esposo. Juan Pablo II acenttia la “actitud
eucaristica interior” con que Maria vive toda su vida®™, actitud que define como
de “abandono a la Palabra™®. Maria concentra en si todo “hacer” con respecto a
la Palabra. El abandono implica un “dejar hacer”, propio de quien se dispone
para recibir plenamente un don —el “hagase en mi segun tu Palabra”-. El
abandono implica también un ‘“hacer”, propio de quien se dona sin céalculos ni
medida y exhorta a los otros a donarse de igual manera —hagan todo lo que El
les diga™-. Para la Iglesia y para cada uno de nosotros:

“Vivir en la Eucaristia el memorial de la muerte de Cristo implica
también recibir continuamente este don. Significa tomar con nosotros —a
ejemplo de Juan — a quien una vez nos fue entregada como Madre.
Significa asumir, al mismo tiempo, el compromiso de conformarnos a

Cristo, aprendiendo de su Madre y dejandonos acompafiar por ella”™.,

La confianza total y la obediencia de la fe hacen que el Corazén de Maria sea el
recipiente perfecto para que la Palabra se encarne y la transforme a su medida
plenamente.

La Alianza como esperanza

La tercera imagen eucaristica de Maria nos muestra algo muy propio de la
alianza que consiste en vivir por anticipado —en esperanza- lo que es promesa.
Juan Pablo hace referencia al misterio de la “anticipacién”, cuando dice:

“Preparandose dia a dia para el Calvario, Maria vive una especie de
«Eucaristia anticipada» se podria decir, una «comunioén espiritual»
de deseo y ofrecimiento, que culminard en la unién con el Hijo en la
pasion y se manifestard después, en el periodo pospascual, en su
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participacidén en la celebracion eucaristica, presidida por los Apostoles,
como «memorial» de la pasion™22,

Deseo y ofrecimiento son las dos actitudes anticipatorias que convierten también
a la Iglesia y a cada alma fiel en “odres nuevos”. Por el deseo y el ofrecimiento
nos convertimos como Maria en recipientes disponibles para que la Palabra se
haga carne en nosotros. La presencia humilde y oculta del Sefior en Maria, en la
Iglesia y en cada alma, irradia luz y esperanza al mundo. Juan Pablo lo expresa
bellamente, hablando de la Visitacion:

“’Feliz la que ha creido’ (Lc 1, 45): Maria ha anticipado también en el
misterio de la Encarnacion la fe eucaristica de la Iglesia. Cuando, en la
Visitacion, lleva en su seno el Verbo hecho carne, se convierte de algin
modo en «tabernaculo» —el primer «tabernaculo» de la historia — donde el
Hijo de Dios, todavia invisible a los ojos de los hombres, se ofrece a la
adoracion de Isabel, como «irradiando» su luz a través de los ojos y la
voz de Maria 21,

Maria, pues, modelo de la Alianza, entre el Sefior y su Esposa la Iglesia, entre
Dios y cada hombre. Modelo de una Alianza que es compania de amor, abandono
confiado y fecundo y esperanza plena que irradia alegria. Todas estas virtudes se
convierten en canto en el Magnificat del cual Juan Pablo II nos regala una
hermosa visidn eucaristica:

“En el Magnificat, en fin, estd presente la tension escatologica de la
Eucaristia. Cada vez que el Hijo de Dios se presenta bajo la «pobreza» de
las especies sacramentales, pan y vino, se pone en el mundo el germen de
la nueva historia, en la que se «derriba del trono a los poderosos» y se
«enaltece a los humildes» (cf. Lc 1, 52). Maria canta el «cielo nuevo» y la
«tierra nuevay que se anticipan en la Eucaristia y, en cierto sentido, deja
entrever su "disefio" programatico. Puesto que el Magnificat expresa la
espiritualidad de Maria, nada nos ayuda a vivir mejor el Misterio
eucaristico que esta espiritualidad. jLa Eucaristia se nos ha dado para que
nuestra vida sea, como la de Maria, toda ella un magnificat!”22,

Juan Pablo nos invit6 a entrar en “la escuela de Maria, mujer Eucaristica”. Ahora
nos muestra como en el Magnificat esta activo y presente el “fin” o programa de
esta escuela. Fin que se anticipa —esta es la alegre buena nueva- en la Eucaristia,
vivida como un canto de glorificacion y agradecimiento. Asi como Maria
“anticipa” el “programa de Dios” para la historia, su plan de salvacion, y lo vive
como presente profético en el gozo que inunda su vision de fe; asi también la
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Eucaristia anticipa “en su pobreza”, dice Juan Pablo, la creacion de la nueva
historia.

Esto mismo lo ha expresado profundisimamente Benedicto XVI en su Enciclica
sobre la Esperanza, cuando hace ver que la esperanza cristiana nos “da” algo
sustancial®! en nuestro presente, nos anticipa la salvacion no solo
proporcionando informacién sobre el futuro sino “performando” nuestra vida
presente:

“So6lo cuando el futuro es cierto como realidad positiva, se hace llevadero
también el presente. De este modo, podemos decir ahora: el cristianismo
no era solamente una “buena noticia”, una comunicacion de contenidos
desconocidos hasta aquel momento. En nuestro lenguaje se diria: el
mensaje cristiano no era s6lo “informativo”, sino “performativo”. Eso
significa que el Evangelio no es solamente una comunicacion de cosas que
se pueden saber, sino una comunicacion que comporta hechos y cambia la
vida?¥, La puerta oscura del tiempo, del futuro, ha sido abierta de par en
par. Quien tiene esperanza vive de otra manera; se le ha dado una vida
nueva’ %,

Lo que la Eucaristia realiza —en la pobreza sacramental- Maria lo canta en el
Magnificat y al cantarlo la Iglesia —y cada uno de nosotros en ella- nos volvemos
“contempordneos’ con nuestra Sefiora y vivimos de su espiritualidad, que es vida
en el Espiritu:

La Eucaristia, como fuente y culmen de la vida y de la mision de la Iglesia,
se tiene que traducir en espiritualidad, en vida ‘segin el Espiritu’
(cf. Rm 8,4 s.; Ga 5,16. 25)"2,

Termino con una cita de la homilia de Juan Pablo II con ocasiéon de los 150 afios
de la proclamacion del dogma de la Inmaculada en la cual califica a Maria como
“Icono escatologico de la Iglesia”, como la que pronuncia el primer “si” de la
Alianza entre Dios y la humanidad y precede al pueblo de Dios en su camino al
cielo y la Iglesia ve en ella “anticipada” su salvacion:

“Ella, la primera redimida por su Hijo, participa en plenitud de su santidad,
ya es lo que toda la Iglesia desea y espera ser. Es el icono escatologico de
la Iglesia. Por eso la Inmaculada, que es "comienzo e imagen de la Iglesia,
esposa de Cristo, llena de juventud y de limpia hermosura"
(Prefacio), precede siempre al pueblo de Dios en la peregrinacion de la fe
hacia el reino de los cielos?Z. En la concepcioén inmaculada de Maria la
Iglesia ve proyectarse, anticipada en su miembro mas noble, la gracia
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salvadora de la Pascua. En el acontecimiento de la Encarnacién encuentra
indisolublemente unidos al Hijo y a la Madre: ‘Al que es su Sefior y su
Cabeza y a la que, pronunciando el primer "fiat" de la nueva alianza®,
prefigura su condicion de esposa y madre™22,

3. Consecuencias pastorales concretas
Consecuencias personales

En el transcurso mismo de esta catequesis, al contemplar el misterio de la
Alianza en Maria, se nos han ido revelando las riquezas de la Eucaristia y de la
Iglesia. En nuestra Madre todo se vuelve concreto y “posible”. En su escuela los
misterios inefables de Dios toman rostro y tono de voz maternos y se hacen
comprensibles para la fe llena de amor que, como pueblo fiel de Dios,
profesamos a Maria. Las conclusiones para la vida espiritual personal creo que
cada uno debe elegirlas de entre aquellas en las que encuentre mas gusto, como
dice San Ignacio en los Ejercicios Espirituales. Unir la Eucaristia y la comunién
sacramental con Maria es algo que intuitivamente hacemos, y profundizar en esto
a todos nos hace bien. Por ello podemos pedir la gracia de recibir la Comunion
como Maria recibié al Verbo y dejar que se haga carne nuevamente en mi; la
gracia recibir la Eucaristia de manos de la Iglesia poniendo las nuestras como
patena (que quiere decir pesebre), sintiendo que es nuestra Sefiora la que lo
recuesta alli y nos lo confia; la gracia de cantar con Maria el Magnificat en ese
momento de silencio que sucede a la comunidn; la gracia de anticipar en la
Eucaristia todo lo que sera nuestro dia o semana, con todo lo bueno y positivo,
ofrecido junto con el pan, y todo lo que sea sufrimiento y pasion ofrecido junto
con el vino; la gracia de creer y poner con amor toda nuestra esperanza en esa
primicia y prenda de salvacion que tenemos ya en cada Eucaristia, para luego
conformar nuestra vida a imagen de lo que recibimos. Asi, cada uno puede ir
sacando provecho a lo que hemos meditado.

Consecuencias Eclesiales

Sin embargo, puede hacernos bien sacar también algunas conclusiones, a
la luz de la riqueza que hemos contemplado, que nos ayuden en nuestra vida
eclesial. El carifio y la veneracion que todos sentimos casi “espontaneamente”
por la Virgen y ante la Eucaristia debemos cultivarlo para con la Iglesia. Deben
ser los mismos, ya que como hemos visto, Maria e Iglesia son “recipientes”
transformados integramente por aquel que quiso “habitar” en ellas. El efecto de
tal encarnacion proviene de que estos “odres” se transformen plenamente en la
realidad mas alta que los asume. Asi como el Verbo al tomar la carne de Maria la
santifica totalmente (incluso lo hace anticipadamente a la Eucaristia, en la
Inmaculada Concepcion), asi también la Iglesia es toda santa y santificante por la
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Alianza que el Sefior quiso hacer con ella. Por eso el cristiano al mirar a la
Iglesia, la ve toda santa, limpia y sin arruga, como a Maria, Esposa y Madre. El
cristiano ve a la Iglesia como Cuerpo de Cristo, como el recipiente que guarda
integro el depdsito de la fe, como la Esposa fiel que comunica sin mengua ni falta
todo lo que Cristo le dej6 como encargo. En los Sacramentos la Iglesia nos
comunica la Vida plena que vino a traer el Sefior. Aunque sus hijos a veces
rompamos nuestra alianza con el Sefior a nivel individual, la Iglesia es el lugar
donde esa Alianza —que se nos dio para siempre en el Bautismo- permanece
intacta y podemos recuperarla con la reconciliacion.

De esta mirada integral —catolica en sentido pleno (“universal concreta”)-, que
considera a la Iglesia como recipiente cuya calidad y magnitud se conmensuran
desde Aquel que la inhabita y mantiene incélume su Alianza con ella, brotan
luego las otras miradas, que pueden intentar mejorar, corregir o expresar
explicitamente aspectos parciales, coyunturales, histéricos y culturales de la
Iglesia. Pero siempre con este espiritu de Alianza que no se rompe, como en un
buen matrimonio en el que todo se puede dialogar y mejorar con tal que vaya en
la direccion vital del amor que mantiene la Alianza.

Confesar a Cristo venido en carne es confesar que toda la realidad humana quedo
“salvada” y santificada en Cristo. Por ello el Sefior hasta quiso estar muerto tres
dias y, mas aun, descender a los infiernos, al lugar més apartado de Dios al que la
existencia humana pueda llegar. La Iglesia como realidad “santificada”
plenamente y capaz de recibir y de comunicar -sin errores ni carencias, desde su
propia pobreza y aun con sus pecados- toda la santidad de Dios, no es un
“complemento” o un ‘“agregado institucional” a Jesucristo, sino participacion
plena de su Encarnacién, de su Vida, de su Pasion, muerte y Resurreccion. Sin
estos “odres nuevos” que son la Iglesia y Maria — en una universalidad concreta
sin parangon, cuya relacion es paradigma de todo lo demas- la venida del Verbo
eterno al mundo y a la carne, su Palabra en nuestros oidos y su Vida en nuestra
historia, no podrian ser recibidos adecuadamente.

De ahi que para contemplar el misterio de la alianza entre Dios y la humanidad —
alianza que viene del Antiguo Testamento y que se quiere extender a todos los
hombres de buena voluntad-, lo primero es situar en el medio este misterio de la
Iglesia contemplada como “recipiente todo santificado y santificante”, igual que
Maria, de donde brota el Don de Dios para la vida del mundo. Como dice el
Papa, citando al Concilio Vaticano 1129,

Contemplemos, pues, a la Iglesia-Maria que tienen su centro en la Eucaristia: la
Iglesia-Maria que vive de la Eucaristia y nos hace vivir gracias a la Eucaristia.
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Contemplemos a la Iglesia-Maria que reciben de su Esposo la totalidad del Don
del Pan de vida junto con la misién de distribuirlo a todos, para la vida del
mundo.

En ellas la Alianza de Dios con la humanidad se da y es recibida y comunicada
sin fisuras ni carencias. La entrega hasta el fin del Esposo hace a la Esposa —
Maria-Iglesia- toda santa, la purifica y la recrea siempre nuevamente en la fe y en
la caridad y las puertas del infierno no prevalecen contra ella.

Termino diciendo que este aseguramiento de la santidad de la Iglesia, no es una
cuestion de privilegio personal o social sino que estd ordenada al servicio. Me
explico. Como la Iglesia siempre defiende su integridad —y como siempre hubo y
hay quien se aprovecha mal de la fortaleza de una institucion (lo cual es patético
por lo reductivo de usar algo tan benéfico como la Vida eterna para goces de vida
pasajera), al mundo le da la impresion de que la Iglesia siempre defiende su
poder. Y esto no es asi. Al defender su pureza, su indefectibilidad, su santidad de
Esposa, la Iglesia estd defendiendo el “lugar” por donde pasa el Don la Vida de
Dios al mundo y el don de la vida del mundo a Dios. Este don —cuya expresion
mas plena es la Eucaristia- no es un don mas entre otros®!! sino del don total de la
Vida mas intima de la Trinidad que se derrama para la vida del mundo y la vida
del mundo asumida por el Hijo que se ofrece al Padre*2.

Como dice Balthasar:

“El acto de donacion, por el que el Padre derrama al Hijo a través de todo
el espacio y tiempo de la creacion, es la apertura definitiva del acto
trinitario en que las “Personas” son “relaciones” de Dios, formas,
podemos decir, de donacion y entrega absoluta y de fluidez amorosa™23!,

Es la inconmensurabilidad sin vuelta atras del don que se nos transmite lo que
obliga al Sefor a santificar de manera indefectible a la Iglesia, como hizo con su
Madre, de manera tal que quede asegurado el que este don pueda recibirse y
transmitirse “para la vida del mundo”. El misterio de la Alianza que hace toda
santa a la Iglesia es un misterio de servicio y de Vida.

Nunca debe de dejar de asombrarnos que esta apertura definitiva de la vida
trinitaria misma se entregue y se derrame no solo para algunos sino para la vida
del mundo. Esto es asi aunque no todos lo sepan ni todos lo aprovechen. Es fruto
de la Libertad incomprensible del Dios Uno y Trino el que su donacién sea total
y para todos%.
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“Al unirse a Cristo, en vez de encerrarse en si mismo, el Pueblo de la
nueva Alianza se convierte en «sacramento» para la humanidad,®® signo e
instrumento de la salvacidn, en obra de Cristo, en luz del mundo y sal de la tierra
(cf. Mt 5, 13-16), para la redencion de todos®. La mision de la Iglesia continta
la de Cristo: «Como el Padre me envid, también yo os envio» (Jn 20, 21). Por
tanto, la Iglesia recibe la fuerza espiritual necesaria para cumplir su misién
perpetuando en la Eucaristia el sacrificio de la Cruz y comulgando el cuerpo y la
sangre de Cristo. Asi, la Eucaristia es la fuente y, al mismo tiempo, la cumbre de
toda la evangelizacion, puesto que su objetivo es la comunion de los hombres con
Cristo y, en El, con el Padre y con el Espiritu Santo”2Z,

Québec, 18 de junio de 2008.

Card. Jorge Mario Bergoglio s.j.

M Sacramentum Caritatis (SC) 7y8.

2l Sacramentum Caritatis (SC) 88.

Bl Aparecida (Ap) 464. Cfr. también 251.

[‘—HAp 354. Cfr. Ap 191: ‘{Mi Misa es mi vida y mi vida es una Misa prolongada!’ (Hurtado, Alberto, Un
fuego que enciende otros fuegos, pp. 69-70).

Bl«La Eucaristia no es sélo fuente y culmen de la vida de la Iglesia; lo es también de su mision: ‘Una Iglesia
auténticamente eucaristica es una Iglesia misionera’. Verdaderamente, nada hay mas hermoso que encontrar a
Cristo y comunicarlo a todos. Ademas, la institucion misma de la Eucaristia anticipa lo que es el centro de la
mision de Jests: El es el enviado del Padre para la redencion del mundo (cf. Jn 3,16-17; Rm 8,32). En la
Gltima Cena Jestis confia a sus discipulos el Sacramento que actualiza el sacrificio que El ha hecho de si
mismo en obediencia al Padre para la salvacion de todos nosotros. No podemos acercarnos a la Mesa
eucaristica sin dejarnos llevar por ese movimiento de la mision que, partiendo del corazén mismo de Dios,
tiende a llegar a todos los hombres. Asi pues, el impulso misionero es parte constitutiva de la forma
eucaristica de la vida cristiana” (S C 84).

1811 a doctrina de Pablo en el cap. 11 de su Carta a los Romanos, nos muestra que “los dones y la vocacion de
Dios son irrevocables” “el endurecimiento parcial que sobrevino a Israel durara hasta que entre la totalidad de
los gentiles” (Rm 11, 25-29).

Ul «y estableceré mi alianza entre nosotros dos, y con tu descendencia después de ti, de generacion en
generacion: una alianza eterna, de ser yo el Dios tuyo y el de tu posteridad (...) de modo que mi alianza esté
en vuestra carne como alianza eterna” (Gn 17, 7-13). “Voy a firmar con vosotros una alianza eterna: las
amorosas y fieles promesas hechas a David” (Is 55, 3). “Les pactaré alianza eterna - que no revocaré después
de ellos - de hacerles bien, y pondré mi temor en sus corazones, de modo que no se aparten de junto a mi; me
dedicaré a hacerles bien, y los plantaré en esta tierra firmemente, con todo mi corazoéon y con toda mi alma” (Jr
32, 40).

Bl Beclesia de Eucharistia (EdE) 6.

Bl gdE 3.

MO EGE 5.

M EGE 5.

M2 EdE 5.

Bl umen Gentium (L G) 26. Cfr. San Ledon Magno, Sermén 63, 7; San Agustin, Sermén 57, 7 y
Confesiones, 7, 10: “...t te convertiras en mi”.

M EdE 53.


https://www.arzbaires.org.ar/inicio/homilias/homilias2008.htm#_ftn35
https://www.arzbaires.org.ar/inicio/homilias/homilias2008.htm#_ftn36
https://www.arzbaires.org.ar/inicio/homilias/homilias2008.htm#_ftn37
https://www.arzbaires.org.ar/inicio/homilias/homilias2008.htm#_ftnref1
https://www.arzbaires.org.ar/inicio/homilias/homilias2008.htm#_ftnref2
https://www.arzbaires.org.ar/inicio/homilias/homilias2008.htm#_ftnref3
https://www.arzbaires.org.ar/inicio/homilias/homilias2008.htm#_ftnref4
https://www.arzbaires.org.ar/inicio/homilias/homilias2008.htm#_ftnref5
https://www.arzbaires.org.ar/inicio/homilias/homilias2008.htm#_ftnref6
https://www.arzbaires.org.ar/inicio/homilias/homilias2008.htm#_ftnref7
https://www.arzbaires.org.ar/inicio/homilias/homilias2008.htm#_ftnref8
https://www.arzbaires.org.ar/inicio/homilias/homilias2008.htm#_ftnref9
https://www.arzbaires.org.ar/inicio/homilias/homilias2008.htm#_ftnref10
https://www.arzbaires.org.ar/inicio/homilias/homilias2008.htm#_ftnref11
https://www.arzbaires.org.ar/inicio/homilias/homilias2008.htm#_ftnref12
https://www.arzbaires.org.ar/inicio/homilias/homilias2008.htm#_ftnref13
https://www.arzbaires.org.ar/inicio/homilias/homilias2008.htm#_ftnref14

Bl Cfr, Beato Isaac de Stella, Sermon 51 (PL 194, 1862-1863. 1865). “Por eso en las Escrituras divinamente
inspiradas, lo que se entiende en general de la iglesia, virgen y madre, se entiende en particular de la virgen
Maria, y lo que se entiende de modo especial de Maria, virgen y madre, se entiende de modo general de la
Iglesia... También se puede decir que cada alma fiel es esposa del Verbo de Dios, madre de Cristo, hija y
hermana, virgen y madre fecunda. Todo lo cual la misma Sabiduria de Dios, que es la Palabra del Padre, lo
dice universalmente de la Iglesia, de modo especial de la virgen Maria, e individualmente de cada alma
fiel”.

MO EgE 53.

M EgE 53.

HEE4E 54,

Mg dE 57.

R E 56.

g gE 55.

2 RdE 58.

Bl «La fe es la “sustancia” de lo que se espera; prueba de lo que no se ve. Tomas de Aquino, usando la
terminologia de la tradicion filosofica en la que se hallaba, explica esto de la siguiente manera: la fe es
un habitus, es decir, una constante disposicion del animo, gracias a la cual comienza en nosotros la vida
eterna y la razon se siente inclinada a aceptar lo que ella misma no ve. Asi pues, el concepto de “sustancia”
queda modificado en el sentido de que por la fe, de manera incipiente, podriamos decir “en germen” —por
tanto segiin la “sustancia”— ya estdn presentes en nosotros las realidades que se esperan: el todo, la vida
verdadera. Y precisamente porque la realidad misma ya esta presente, esta presencia de lo que vendra genera
también certeza: esta “realidad” que ha de venir no es visible aun en el mundo externo (no “aparece”), pero
debido a que, como realidad inicial y dindmica, la llevamos dentro de nosotros, nace ya ahora una cierta
P_e]rcepci(')n de la misma” (Spe Salvi (SS) 7).

Al que Jestis habia traido, habiendo muerto El mismo en la cruz, era algo totalmente diverso: el
encuentro con el Seflor de todos los sefiores, el encuentro con el Dios vivo y, asi, el encuentro con una
esperanza mas fuerte que los sufrimientos de la esclavitud, y que por ello transforma desde dentro la vida y
el mundo” (S S 4).

2lgs2.

olg c77.

Blcf LG 5S; Redemptoris Mater, 2.

28 Cofy, Redemptoris Mater 1.

29 jyan Pablo 11, Homilia en el 150° aniversario de la proclamacion del dogma de la Inmaculada Concepcion,

Miércoles 8 de diciembre de 2004.

9 «“Mediante la comuni6n del cuerpo de Cristo, la Iglesia alcanza cada vez mas profundamente su ser «en
Cristo como sacramento o signo e instrumento de la unién intima con Dios y de la unidad de todo el género
humano» (LG 1)” (EdE 24).

e q Iglesia ha recibido la Eucaristia de Cristo, su Sefior, no s6lo como un don entre otros muchos, aunque
sea muy valioso, sino como el don por excelencia, porque es don de si mismo, de su persona en su santa
humanidad y, ademas, de su obra de salvacion” (EdE 11).

2 “E] don de su amor y de su obediencia hasta el extremo de dar la vida (cf. Jn 10, 17-18), es en primer
lugar un don a su Padre. Ciertamente es un don en favor nuestro, mas aun, de toda la humanidad (cf. Mt 26,
28; Mc 14, 24; Lc 22, 20; Jn 10, 15), pero don ante todo al Padre: «sacrificio que el Padre acepto,
correspondiendo a esta donacion total de su Hijo que se hizo “obediente hasta la muerte” (F1 2, 8) con su
entrega paternal, es decir, con el don de la vida nueva e inmortal en la resurreccion»” (EdE 13).

B3l Hans Urs von Balthasar, El misterio de la Eucaristia, en: Puntos centrales de la fe, BAC, Madrid, 1985

ag. 150.

#41“E] don de Cristo y de su Espiritu que recibimos en la comunion eucaristica colma con sobrada plenitud
los anhelos de unidad fraterna que alberga el corazén humano y, al mismo tiempo, eleva la experiencia de
fraternidad, propia de la participacion comiin en la misma mesa eucaristica, a niveles que estin muy por
encima de la simple experiencia convival humana. Mediante la comunién del cuerpo de Cristo, la Iglesia
alcanza cada vez mas profundamente su ser «en Cristo como sacramento o signo e instrumento de la union
intima con Dios y de la unidad de todo el género humano»” (EdE 24).

By G 1.

By Go.

BIUEdE 22.
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Homilia del Sr. Arzobispo en la Fiesta de San Cayetano

Primera Lectura

“El Serior de los ejércitos ofrecera a todos los pueblos sobre esta montaria un banquete de
manjares suculentos, un banquete de vinos anejados, de manjares suculentos, medulosos,
de vinos ariejados, decantados.
El arrancara sobre esta montaiia el velo que cubre a todos los pueblos, el pario tendido
sobre las naciones. Destruird la Muerte para siempre; el Seiior enjugara las lagrimas de
todos los rostros, y borrard sobre toda la tierra el oprobio de su pueblo, porque lo ha
dicho él, el Serior.

Y se dira en aquel dia: “Ahi estd nuestro Dios, de quien esperdabamos la salvacion: es el

Serior, en quien nosotros esperabamos; jalegrémonos y regocijémonos de su
salvacion!”. (Is. 25, 6-9)

Evangelio

Jesus les hablo otra vez en parabolas, diciendo: “El Reino de los Cielos se parece a un rey
que celebraba las bodas de su hijo. Envio entonces a sus servidores para avisar a los
invitados, pero estos se negaron a ir. De nuevo envio a otros servidores con el encargo de
decir a los invitados: “Mi banquete esta preparado, ya han sido matados mis terneros y
mis mejores animales, y todo esta a punto: Vengan a las bodas”. Pero ellos no tuvieron en
cuenta la invitacion, y se fueron, uno a su campo, otro a su negocio, y los demas se
apoderaron de los servidores, los maltrataron y los mataron.

Al enterarse, el rey se indigno y envio a sus tropas para que acabaran con aquellos
homicidas e incendiaran su ciudad. Luego dijo a sus servidores: “El banquete nupcial esta
preparado, pero los invitados no eran dignos de él. Salgan a los cruces de los caminos e
inviten a todos los que encuentren”. Los servidores salieron a los caminos y reunieron a

todos los que encontraron, buenos y malos y la sala nupcial se lleno de convidados. (Mz.
22, 1-10)

1. Con San Cayetano buscamos construir “un lugar” para todos es el lema
que nos convoca este afio; nos ilumina el corazén porque orienta nuestras
busquedas: “Construir juntos, con San Cayetano, un lugar para todos”.

(Y como se construye un lugar para todos? No es un trabajo facil. Sin embargo,
el Santuario mismo de San Cayetano nos da la clave: un lugar para todos es un
lugar como el de este Santuario y el de tantos otros. Es un lugar de peregrinacion,
porque uno pasa y el que viene atrds nos moviliza, sin apuros, pero sin pausa. Y
cuando uno entra en este lugar santo se siente en casa; algo de nosotros se queda
—en la ofrenda que dejamos- y algo de aqui uno se lo lleva dentro,
espiritualmente —el corazon ensanchado, para hacer lugar al prgdjimo-.

El Santuario es lugar para todos porque es Casa de Dios y aqui todos nos
sentimos en casa como hijos y hermanos.



2. En la primera lectura Isaias expresa este sentimiento, de que el lugar de Dios
es para todos sus hijos, con una imagen hermosisima: la de la invitacion al
banquete que Dios hace a todos los pueblos en su monte santo. Isaias utiliza dos
palabras muy nuestras para describir este sentirnos todos en Casa: “Ahi tienen”.
Los que se acercan al Monte Santo de Dios se dicen entre si: “Ahi tienen a
nuestro Dios, éste es el Sefior en quien esperdbamos. Nos alegramos y
regocijamos por su salvacion”.

Cuando uno viene a San Cayetano y empieza a ver a toda la gente; cuando uno se
va acercando al santo y llega ante su imagen bendita, uno siente ese “Ahi
tenés”. Ahi lo tenés. Es tuyo y de todos. Uno siente que, en Jests, Dios se ha
hecho nuestro, cercano. Estd a nuestra disposicion, deja que lo tengamos si lo
queremos invocar. Y uno renueva la fe y la esperanza una vez mas. ;Vos creias
que estabas lejos? ;Vos dudabas de si habia lugar para vos? Nada de eso:
entra; ahi lo tenés. Estas en tu casa. Junto con todos sos parte del pueblo fiel de
Dios. Toma gracia de San Cayetano. Volca en ¢l tus penas, contale tus suefios,
encomendale tu familia, tu pan y tu trabajo, rogéd por todos, confesale tu amor,
pedile perdon, dale gracias... Ahi lo tenés. Aqui estas en Casa.

3. En el Evangelio Jests cuenta la parabola del Rey que invit6 al casamiento de
su hijo. Es la parabola de la Fiesta en la que hubo lugar para todos —buenos y
malos-se anima a decir Mateo. Algunos tenian lugar reservado, una invitacién
especial, y no quisieron ir... Pusieron excusas: tenian cosas mas importantes que
hacer aquel dia. Y ademads insultaron, les pegaron y mataron a los mensajeros que
llevaban la invitacion. ;Cual fue la conclusiéon? ;Se arruind la fiesta de
casamiento? ;Se cerrd la Casa? jNo sefior, de ninguna manera! “La fiesta esta
preparada y se hace igual” —dijo el Rey-. Los invitados que se excluyeron solos,
que no aceptaron la invitacion de Dios a participar de su alegria y de su fiesta, no
eran dignos. Entonces el Rey manda a sus servidores a que salgan a los caminos e
inviten a todos los que encuentren. “Y los siervos salieron a los caminos,
reunieron a todos los que encontraron, malos y buenos, y la sala de bodas se llen6
de comensales”.

Y no les pagaron para que fueran e hicieran nimero. Fueron porque querian.
Fijémonos que en la fiesta les daban también el vestido nuevo —signo de alegria
sincera- y al que no se lo quiso poner el Rey lo echd. Es decir: la fiesta era para
los que de verdad querian festejar y participar de la alegria de los novios. El
ejemplo de Jestis estd bien elegido porque las fiestas de casamiento son
especiales. Los novios estan contentos igual, con o sin fiesta, porque se quieren
entre ellos, y se van antes que termine la fiesta... La fiesta es un regalo para los
invitados, y se les manda la participacion, como se llama: queremos que



participen de nuestra alegria. Asi es nuestro Dios: quiere que todos sus hijos
participemos todos de su alegria

4. En las fiestas humanas siempre hay algo de compromiso, de obligacion, de
quedar bien... Pero en las fiestas de Dios no. Se incluye a todo el que quiere si es
que quiere estar de corazon. Dios es lo unico gratuito. Gratuito de verdad. Por
eso es el unico que puede convocar a construir un lugar para todos. Aqui, en
San Cayetano, se demuestra, como también, en Lujan y en nuestros santuarios
marianos. Estas son Casa de todos. Lugar sagrado en el que, al mismo tiempo
que estamos todos juntos, cada uno esta haciendo su alianza a solas con el Sefior.
Y San Cayetano hace de intercesor, de ayudante de Jesus que es el que recibe
todas las peticiones y hace la gran intercesion ante el Padre, intercesion que es la
Eucaristia.

5. Aqui hay lugar para todos. Un lugar construido con la fe. Con las piedras
vivas de la fe sencilla de cada uno de nosotros.

Aqui hay lugar para todos. Un lugar construido con la mirada limpia, sin
egoismo, mirada de esperanza sélo puesta en Dios.

Este es un lugar para todos. Un lugar construido con el trabajo lleno de amor
de todos los trabajadores y trabajadoras de nuestra patria, los que se
levantan cada dia y trabajan; los que no roban, sino que trabajan; los que no se
pasan de vivos y viven de lo que produce el trabajo de otros, sino que trabajan.

Este es un lugar para todos. Un lugar que se construye compartiendo, en el
que se comparte el pan y con el pan se comparte la vida. Aqui, en este terrenito
pequetio del Santuario, en este terrenito que extiende sus brazos a la calle, hacia
las filas de fieles que vienen, nuestra patria es “lugar para todos”: sin exclusiones
ni discusiones.

6. Aqui confesamos que necesitamos a Dios. Necesitamos a Dios porque s6lo en
torno a €l se puede construir un lugar para todos. Si lo excluimos a €I, el inico
gratuito, todo lo demas se convierte en objeto de compraventa. Sin Dios ni aun la
patria es lugar para todos. En cambio con ¢l todo se transforma en Casa, en lugar
para todos. Queremos que nuestro barrio, nuestra ciudad, nuestra patria sea un
lugar de todos, un lugar para todos. Por eso aqui, con San Cayetano, rezamos
juntos:

“Jesucristo, Senor de la historia, te necesitamos...
Nos sentimos heridos y agobiados.
Precisamos tu alivio y fortaleza.



Queremos ser nacion,

una nacién cuya identidad

sea la pasion por la verdad

y el compromiso por el bien comun.

Danos la valentia de la libertad

de los hijos de Dios

para amar a todos sin excluir a nadie,
privilegiando a los pobres

y perdonando a los que nos ofenden,
aborreciendo el odio y construyendo la paz.
Concédenos la sabiduria del didlogo

y la alegria de la esperanza que no defrauda.
T nos convocas. Aqui estamos, Sefior,
cercanos a Maria, que desde Lujan nos dice:
jArgentina! jCanta y camina!

Jesucristo, Sefior de la historia, te necesitamos.

Amén.

Buenos Aires, 7 de agosto de 2008.

Card. Jorge Mario Bergoglio s.j.



EL MENSAJE DE APARECIDA A LOS PRESBITEROS
Nota preliminar

El siguiente escrito no es un articulo sino una guia de exposicion de diversos
aspectos sobre el tema “La concepcion del presbitero que presenta Aparecida’.
Ademas de las cosas explicitas que el Documento dice sobre el presbitero se
recurre, para explicarlo mejor, a categorias validas para todos los discipulos
MIisioneros.

1. Dentro de una comunidad de discipulos y misioneros (203, 316, 324)
Aparecida busca lo especifico (200-285) de la espiritualidad sacerdotal en orden
a la vida en J.C. para nuestros pueblos (vida desafiada en su identidad, en su
cultura, en sus estructuras, en sus procesos de formacion y vinculos cfr. 192-195;
197). No deja de llamar la atencion esta referencia a los desafios, que desarrolla
ampliamente; significa que lo especifico del presbitero “esta en tensién”. En
otras palabras, Aparecida renuncia a una descripcion estatica de la especificidad
presbiteral. Esta existencia tensionada excluye desde el vamos cualquier
concepcion del presbiterado como “carrera eclesiastica” con sus pautas de
progreso, escalafon, retribuciones etc.

2. Sobre este trasfondo define la IDENTIDAD del PRESBITERO respecto a la
comunidad con dos rasgos. En primer lugar, como don (193,326) en
contraposicion a delegado o representante (193). En segundo lugar, destaca
la fidelidad en la invitacion del Maestro contraponiéndola a la gestion (372). La
iniciativa viene siempre de Dios: la uncion del Espiritu Santo, la especial unién
con Cristo cabeza, invitacion a la imitacion del Maestro. El hecho de subrayar la
iniciativa divina coloca al presbitero en la dimension de elegido-enviado, es
decir dentro de un horizonte, permitaseme la palabra, “pasivo”, en el cual el
protagonista principal es el Sefior. En este sentido también se condiciona tanto la
autonomia personal como su actividad pues, al ser un elegido-enviado, su
identidad en la actividad sera la de un “pastor conducido” o, dicho de un modo
mas plastico, la de un “conductor conducido™.

3. Conviene no olvidar que IDENTIDAD dice a PERTENENCIA; se es en la
medida en que se pertenece. El presbitero pertenece al pueblo de Dios, del que
fue sacado y al que es enviado y del que forma parte. Aparecida subraya esta
pertenencia eclesial para todos los discipulos misioneros en el n. 156, que es
clave en este sentido: se habla de CON-VOCACION a la comunién en la
Iglesia, y se afirma que “la fe en Jesucristo nos llegd a través de la comunidad
eclesial y ella nos da una familia, la familia universal de Dios en la Iglesia
Catolica”. Y sefiala la situacion existencial de quien no entra en esta pertenencia



comunional: el aislamiento del yo. La conciencia aislada de la marcha del
pueblo de Dios es uno de los mayores dafios a la persona del presbitero porque
afecta a su identidad en cuanto estd disminuida parcial o selectivamente su
pertenencia a ese pueblo. Se podrian buscar, en el texto de Aparecida, ejemplos
de situaciones de conciencia aislada que, en los hechos, niegan la afirmacion
comunional del n. 156, pero aqui la clave es: “una dimension constitutiva del
acontecimiento cristiano es la pertenencia a una comunidad concreta, en la que
podamos vivir una experiencia permanente de discipulado y de comunién con los
sucesores de loa apostoles y con el Papa”. Noétese que dice “comunidad
concreta”, es decir Iglesia particular o comunidades mas acotadas dentro de la
Iglesia particular (p.ej. la parroquia) y no una comunidad “espiritualizada” sin
raigambre concreto. Lo que en definitiva le confiere identidad al presbitero es su
pertenencia al pueblo de Dios concreto, y lo que le quita o confunde su identidad
es precisamente el aislamiento de su conciencia respecto de ese pueblo y su
pertenencia a cualquier convocatoria de tipo gndstico o abstracto, es decir la
tentacion de ser cristiano sin Iglesia. “El ministerio sacerdotal que brota del
Orden Sagrado tiene una “radical forma comunitaria” (195)

4. Al hablar del celibato también el Documento de Aparecida se refiere a esta
dimension comunitaria en la base misma: “el celibato pide asumir con madurez la
propia afectividad y sexualidad, viviéndolas con serenidad y alegria en un
camino comunitario” (196, y cfr. también 195).

5. El realizador de esta comunidn y, por tanto, de esta pertenencia comunional
del presbitero al pueblo de Dios es el Espiritu Santo. Dado que €l “impregna y
motiva todas las areas de la existencia, entonces también penetra y configura la
vocacion especifica de cada uno. Asi se forma y desarrolla la espiritualidad
propia de presbiteros, de religiosos y religiosas, de padres de familia, de
empresarios, de catequistas, etc. Cada una de las vocaciones tiene un modo
concreto y distintivo de vivir la espiritualidad, que da profundidad y entusiasmo
al ejercicio concreto de sus tareas (285). Es decir, el Espiritu Santo es el autor de
las diferencias en la Iglesia, y la vida presbiteral es una de las realidades de esta
variedad... pero no se trata de una variedad estatica porque es el mismo Espiritu
quien impulsa y armoniza todo: €l no nos cierra “en una intimidad comoda sino
que nos convierte en personas generosas y creativas, felices en el anuncio y el
servicio misionero” (285) Y va mas alla todavia la accién del Espiritu: “nos
vuelve comprometidos con los reclamos de la realidad y capaces de encontrarle
un profundo significado a todo lo que nos toca hacer por la Iglesia y por el
mundo” (285). Resumiendo: la comunion eclesial de la que participa el presbitero
esta realizada por el Espiritu Santo quien, por su parte, crea las diferencias y, por
otra las ‘“vocaciona”, i.e. las pone en movimiento al servicio del anuncio
misionero, las sensibiliza y compromete a los reclamos de la realidad. El Espiritu



diferencia y armoniza, en esta armonia se da la vocacion presbiteral, la identidad
presbiteral (armonia de diferencias, pero armonia comunional). Nada que ver con
la conciencia aislada de la autopertenencia solitaria o de grupos selectivos (la
“intimidad comoda” la llama el Documento) (285). El Espiritu Santo, ademéas nos
introduce en el Misterio (cfr. Ju. 16:13) y sera también quien impulse a la misioén
(cfr. Hech. 2: 1-36). En este sentido protege la integridad de la Iglesia y la salva
de dos caricaturas. Sin el Espiritu Santo corremos el riesgo de desorientarnos en
la comprension de la fe y termina en una propuesta gnostica; y también corremos
el riesgo de no ser “enviados” sino de “salir por las nuestras” y terminar
desorientados en mil y una formas de autorreferencialidad. Al introducirnos en el
Misterio, El nos salva de una Iglesia gnostica; al enviarnos en misiéon nos salva
de una Iglesia autorreferencial.

La imagen del Buen Pastor

6. En la identidad del presbitero el Documento de Aparecida subraya la imagen
del Buen Pastor. Refiriéndose al parroco y a los sacerdotes que estan al servicio
de las parroquias les pide “actitudes nuevas™ (201). “La primera exigencia es que
el parroco sea un auténtico discipulo de Jesucristo, porque solo un

sacerdote enamorado del Sefior puede renovar una parroquia. Pero, al mismo
tiempo, debe ser un ardoroso misionero que vive el constante anhelo de
buscar a los alejados y no se contenta con la simple administracion” (201). Aqui
aparece nuevamente la antinomia don-gestion: al concebir el ministerio como un
don se supera el planteo del funcionalismo, exitista o no, y se concibe el trabajo
apostolico, en este caso la parroquia, desde la dptica discipulo- misionero.

7. De esta proposicion tomo solamente dos aspectos: la imagen del Buen Pastor
ad intra implica discipulos enamoradosy ad extra apunta a ardorosos
misioneros (201), servidores de la vida (199).

- Discipulos enamorados: se destaca la fidelidad (dentro de una vida espiritual
centrada en la escucha de la Palabra de Dios, en la celebracion diaria de la
Eucaristia: mi Misa es mi vida y mi vida es una Misa prolongada” (S. Alberto
Hurtado) (191).

Para configurarse con el Maestro (199) es necesario asumir la centralidad del
mandamiento del amor (138). “En el seguimiento de Jesucristo aprendemos y
practicamos las bienaventuranzas del Reino, el estilo de vida del mismo
Jesucristo: su amor y obediencia filial al Padre, su compasion entrafable ante el
dolor humano, su cercania a los pobres y a los pequefios, su fidelidad a la mision
encomendada, su amor servicial hasta el don de su vida” (139). (Recuerdo que la



fidelidad sacerdotal esta subrayada también en el Mensaje final y en el Discurso
del Papa al final del rezo del Rosario, punto 3).

-Ardorosos misioneros (201) servidores de la vida (199). Ya se mencion¢ el n.
195 y la plenitud de vida afectiva en la caridad pastoral que expresa. Este aspecto
de ardoroso misionero comprende nutrir a las ovejas por medio de la Eucaristia
(176-177), la Palabra y la formacion. Al respecto notese que la formacion es
concebida como acompafiamiento de los discipulos (cfr. 6.2.2.4). Sobre esta
categoria de acompafiamiento habria que volver mas adelante. Ademas de nutrir
las ovejas se habla de curarlas: la reconciliacion (177), misericordia y caridad
pastoral especialmente con la vida vulnerable y wvulnerada; violencia e
inseguridad (197).

Ardorosos misioneros

8. Continuando con este aspecto (el ardor misionero) los adjetivos que califican
la misidén son fuertes: “ardorosos misioneros” (199), “entrega apasionada a su
mision pastoral” (195) “sacerdote enamorado del Sefior” (2001). Evidentemente
que se quiere subrayar algo mas que un buen trabajo de anuncio. Hay un
compromiso afectivo- existencial en esta mision, que lleva a “cuidar” del rebafio
a ellos confiado” (199). La accion de cuidar implica dedicacion esforzada y
ternura; también entrafia una valoracion personal y situacional del rebafio: se
cuida lo que es fragil, lo que es valioso, lo que puede estar en peligro... Y el
origen de este cuidar ardoroso y apasionado nace y echa raices en la misma
“conciencia de pertenencia a Cristo” (145). Cuando ésta crece “en razén de la
gratitud y alegria que produce, crece también el impetu de comunicar a todos
los dones de ese encuentro. La mision no se limita a un programa o proyecto,
sino que es compartir la experiencia del acontecimiento del encuentro con Cristo,
testimoniarlo y anunciarlo de persona a persona, de comunidad a comunidad y de
la Iglesia a todos los continentes del mundo™ (145)

9. Ligado al tema del sacerdote ardoroso misionero Aparecida invita a “la
conversion pastoral” la cual “exige que se pase de una pastoral de mera
conservacion a una pastoral decididamente misionera. Asi serd posible que el
unico programa del Evangelio siga introduciéndose en la historia de cada
comunidad eclesial con nuevo ardor misionero, haciendo que la Iglesia se
manifieste como una madre que sale al encuentro, una casa acogedora, una
escuela permanente de comunion misionera” (370) Por razones de tiempo no voy
a extenderme mas en el tema de la conversion pastoral, aunque en el Documento
de Aparecida tenga una importancia capital. Baste aqui sefialar que la conversion
pastoral estd intimamente unida al ardor misionero, al celo apostolico.



10. Este ardor misionero es obra del Espiritu Santo; “se basa en la docilidad al
impulso del Espiritu, a su potencia de vida que moviliza y transfigura todas las
dimensiones de la existencia. No es una experiencia que se limita a los espacios
privados de la devocidn, sino que busca penetrarlo todo con su fuego y su vida.
El discipulo y misionero, movido por el impulso y el ardor que proviene del
Espiritu, aprende a expresarlo en el trabajo, en el didlogo, en el servicio, en la
mision cotidiana” (284) Ya, en el umbral de la exhortacion final, el Documento
vuelve a sefialar el protagonismo misionero del Espiritu Santo: “Llevemos
nuestras naves mar adentro, con el soplo potente del Espiritu Santo, sin miedo a
las tormentas, seguros de que la Providencia de Dios nos deparard grandes
sorpresas” (551).

11. Para concluir este punto del ardor misionero quiero referirme a la exhortacién
final (552). Llama la atencién que, en su redaccion, Aparecida alli pegue un salto
treinta afios atras hacia uno de los mas bellos y vigorosos Documentos del
Magisterio: la Evangelii Nuntiandi, y su tGltima frase sea “Recobremos el valor y
la audacia apostolicos”. En la cita de Evangelii Nuntiandi se destacan dos cosas:
1) la descripcion del fervor espiritual como dulce y confortadora alegria de
evangelizar, como impetu interior que nadie ni nada sea capaz de extinguir y 2)
la idiosincrasia del apostol en sentido negativo y positivo: “no a través de
evangelizadores tristes y desalentados, impacientes o ansiosos, sino a través de
ministros del Evangelio cuya vida irradia el fervor de quienes han recibido, ante
todo en si mismos, la alegria de Cristo y aceptan consagrar su vida a la tarea de
anunciar el Reino de Dios y de implantar la Iglesia en el mundo”. La connotacion
negativa en la personalidad del apdstol se refiere a lo que, en el inicio del mismo
nimero 80 de la Evangelii Nuntiandi, Pablo VI sefialaba como “obstaculos” a la
Evangelizacion que perduran en nuestro tiempo: “la falta de fervor tanto mas
grave cuanto que viene de dentro. Dicha falta de fervor se manifiesta en la fatiga
y desilusion, en la acomodacion al ambiente y en el desinterés, y sobre todo en la
falta de alegria y esperanza”.

Servidores y llenos de misericordia

12. La actitud de servicio es una de las caracteristicas que Aparecida pide a los
sacerdotes. Nace de la doble dimension: discipulos enamorados y ardorosos
misioneros, y -de manera especial- se subraya para con los mas débiles y
necesitados. Cuando, en el n. 199, dice que el Pueblo de Dios siente necesidad
presbiteros-discipulos configurados con el corazéon del Buen Pastor y de
presbiteros-misioneros, sefiala el principal trabajo de estos presbiteros:
“cuidar del rebafio a ellos confiados y buscar a los mas alejados”; pide que sean
“presbiteros-servidores de la vida: que estén atentos a las necesidades de los
mas pobres, comprometidos en la esfera de los derechos de los més débiles y



promotores de la cultura de la solidaridad. También de presbiteros llenos de
misericordia, disponibles para celebrar el sacramento de la reconciliacion”.

13. Que la opcidn por los pobres es “preferencial” significa que “debe atravesar
todas nuestras estructuras y prioridades pastorales” (396). Iglesia “compafiera de
camino de nuestros hermanos mas pobres, incluso hasta el martirio” (396). Se
invita a hacerse amigos de los pobres” (257), a una ‘“cercania que nos hace
amigos” (398), ya que hoy “defendemos demasiado nuestros espacios de
privacidad y disfrute, y nos dejamos contagiar facilmente por el consumo
individualista. Por eso, nuestra opcidn por los pobres corre el riesgo de quedarse
en un plano tedérico o meramente emotivo sin verdadera incidencia en nuestros
compartimientos y en nuestras decisiones” (397). Con sano realismo Aparecida
reclama “dedicar tiempo a los pobres” (397). Asi se dibuja el perfil de un
sacerdote que ‘“‘sale” hacia las periferias abandonadas reconociendo en cada
persona “una dignidad infinita” (388). Esta opcion por volverse cercano no tiene
el sentido de “procurar éxitos pastorales, sino de la fidelidad en la imitacion del
Maestro, siempre cercano, accesible, disponible para todos, deseoso de
comunicar vida en cada rincén de la tierra” (372)

14. Junto a este acercarse a y comprometerse con los pobres en todas las
periferias de la existencia, Aparecida sefala la experiencia espiritual de la
misericordia como necesaria en el presbitero. La misericordia del Dios de la
Alianza rico en misericordia (23). “Nos reconocemos como comunidad de pobres
pecadores, mendicantes de la misericordia de Dios...” (100 h) y necesitados de
abrirnos a “la misericordia del Padre” (249). Esta conciencia de pecador es
fundamental en el discipulo y mas si es presbitero. Nos salva de ese peligroso
deslizarse hacia una habitual (y hasta diria normal) situacion de pecado,
aceptada, acomodada al ambiente, que no es otra cosa sino corrupcion. Presbitero
pecador si, corrupto no.
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15. Al considerarse vivencialmente como pecador el presbitero se hace, “a
imagen del Buen Pastor, hombre de la misericordia y la compasién, cercano a su
pueblo y servidor de todos” (198): crece en “el amor de misericordia para con
todos los que ven vulnerada su vida en cualquiera de sus dimensiones, como bien
nos muestra el Sefior en todos sus gestos de misericordia” (384). Aparecida le
pide al presbitero “una espiritualidad de la gratitud, de la misericordia, de la
solidaridad fraterna” (517) y que tenga, como Jesus, una particular misericordia
con los pecadores (451) y entrafias de misericordia en la administracién del
sacramento de la reconciliacion (177). La postura del sacerdote en este
sacramento y en general ante la persona pecadora ha de ser precisamente ésta: la
de entrafias de misericordia. Suele suceder que muchas veces nuestros fieles,
en la confesion, se encuentran con sacerdotes laxistas o sacerdotes rigoristas.



Ninguno de los dos logra ser testigo del amor de misericordia que nos ensefio y
nos pide el Sefor porque ninguno de los dos se hace cargo de la persona; ambos
—elegantemente- se los sacan de encima. El rigorista lo remite a la frialdad de la
ley, el laxista no lo toma en serio y procura adormecer la conciencia de pecado.
Solo el misericordioso se hace cargo de la persona, se le hace projimo, cercano, y
lo acompatfia en el camino de la reconciliacién. Los otros no saben de projimidad
y prefieren sacarle el cuerpo a la situacion, como lo hicieron el sacerdote y el
levita con el apaleado por los ladrones en el camino de Jerusalén a Jerico.

Sacerdotes enamorados del Senor

16. En el parrafo 7 decia que la imagen del Buen Pastor suponia, para Aparecida,
dos dimensiones: una ad intra, la de los discipulos enamorados del Sefior y otra
ad extra, la de ardorosos misioneros. Si bien ambas van juntas, desde el punto
de vista ldgico la dimension misionera nace de la experiencia interior del amor a
Jesucristo. Retomo, pues, esta dimension de discipulos enamorados que
solamente habia esbozado en el n. 7. En la base de la experiencia de discipulo
misionero aparece, como indispensable, el encuentro con Jesucristo: “Hoy,
también el encuentro de los discipulos con Jesus en la intimidad es indispensable
para alimentar la vida comunitaria y la actividad misionera” (154). La categoria
de encuentro (n.21,28) es probablemente la categoria antropoldgica mas
utilizada y referenciada en Aparecida (cfr. indice tematico, p.261). Ser cristiano
no es el fruto de una idea sino del encuentro con una persona viva. Ya en el
discurso inaugural del Papa aparece fuertemente y sefiala una real prioridad sobre
la mision: “Ser discipulos y misioneros de Jesucristo y buscar la vida “en EI”
supone estar profundamente enraizados en El.”, y se cuestiona: “Ante la
prioridad de la fe en Cristo y de la vida ‘en éI’, formulada en el titulo de esta V
Conferencia, podria también surgir otra cuestion: Esta prioridad, ;no podria ser
acaso una fuga hacia el intimismo, hacia el individualismo religioso, un
abandono de la realidad urgente de los grandes problemas econdémicos, sociales,
politicos de América Latina y del mundo, y una fuga de la realidad hacia un
mundo espiritual?” (n.3). Luego de una enjundiosa explicacion, concluye:
“Discipulado y mision” son como dos caras de una misma medalla: cuando el
discipulo estd enamorado de Cristo, no puede dejar de anunciar al mundo que
solo ¢l nos salva (cfr. Hch. 4:12). En efecto, el discipulo sabe que sin Cristo no
hay luz, no hay esperanza, no hay amor, no hay futuro” (ibid).

17. El presbitero, como discipulo, se “encuentra” con Jesucristo, da testimonio
de que “no sigue a un personaje de la historia pasada, sino a Cristo vivo, presente
en el hoy y el ahora de sus vidas” (Benedicto XVI, Discurso inaugural, 4). El
presbitero, en si mismo, es un receptor del kerigma y —por ello- tiene “una
profunda experiencia de Dios” (199) y en su vida “el kerigma es el hilo



conductor de un proceso que culmina en la madurez del discipulo de Jesucristo
(278 a), un proceso que lleva al presbitero a “cultivar una vida espiritual que
estimula a los demas presbiteros” (191), a “ser un hombre de oracion, maduro en
su eleccion de vida por Dios, que hace uso de los medios de perseverancia, como
el Sacramento de la confesion, la devocion a la Santisima Virgen, la
mortificacion y la entrega apasionada a su mision pastoral” (195).

Desafios al presbitero y reclamos del pueblo de Dios.

18. Como dije en el n. 1, Aparecida se refiere a situaciones que afectan y
desafian la vida y el ministerio de nuestros presbiteros (192). Entre otras,
menciona la identidad teologica del ministerio presbiteral, su insercion en la
cultura actual y situaciones que inciden en su existencia. Las desarrolla en los
parrafos anteriores. Las podemos leer alli. Aqui quiero detenerme en
los reclamos del pueblo de Dios a sus presbiteros tal como los enumera el n.
199. Son 5 rasgos: a) que tengan profunda experiencia de Dios configurados con
el corazon del Buen Pastor, dociles a las mociones del Espiritu, que se nutran de
la Palabra de Dios, de la Eucaristia y de la oracion b) que sean misioneros
movidos por la caridad pastoral que los lleve a cuidar del rebafio a ellos
confiados y a buscar a los mas alejados... ¢) en profunda comuniéon con su
Obispo, los presbiteros, didconos, religiosos, religiosas y laicos, d) servidores de
la vida, que estén atentos a las necesidades de los mas pobres, comprometidos en
la defensa de los derechos de los mas débiles y promotores de la cultura de la
solidaridad, e) llenos de misericordia, disponibles para administrar el Sacramento
de la reconciliacion. Para conservar y hacer crecer esta identidad presbiteral se
pide “una pastoral presbiteral que privilegie la espiritualidad especifica y la
formacién permanente e integral de los sacerdotes” (200).

19. Detras de estos reclamos explicitos esta el ansia implicita que tiene nuestro
pueblo fiel: nos quiere pastores de puebloy no clérigos de Estado,
funcionarios. Hombres que no se olviden que los sacaron de “detras del rebaio”,
que no se olviden “de su madre y de su abuela” (2Tim. 1:5), que se defiendan de
la herrumbre de la “mundanidad espiritual” que constituye “el mayor peligro, la
tentacion mas pérfida, la que siempre renace —insidiosamente- cuando todas las
demas han sido vencidas y cobra nuevo vigor con estas mismas victorias...” “Si
esta mundanidad espiritual invadiera la Iglesia y trabajara para corromperla
atacandola en su mismo principio, seria infinitamente mas desastrosa que
cualquiera otra mundanidad simplemente moral. Peor ain que aquella lepra
infame que, en ciertos momentos de la historia, desfigurd tan cruelmente a la
Esposa bien amada, cuando la religion parecia instalar el escandalo en el mismo
santuario y, representada por un Papa libertino, ocultaba la faz de Jesucristo bajo
piedras preciosas, afeites y espias... La mundanidad espiritual “es aquello que



practicamente se presenta como un desprendimiento de la otra mundanidad, pero
cuyo ideal moral, y aun espiritual, seria en lugar de la gloria del Sefior, el hombre
y su perfeccionamiento. La mundanidad espiritual no es otra cosa que una actitud
antropocéntrica... Un humanismo sutil enemigo del Dios Viviente —y, en secreto,
no menos enemigo del hombre- puede instalarse en nosotros por mil
subterfugios” (De Lubac, Meditaciones sobre la Iglesia, Desclée, Pamplona 2%
ed., pp.367-368).

20. El pueblo fiel de Dios, al que pertenecemos, del que nos sacaron y al que nos
enviaron tiene un especial olfato originado en el sensus fidei para detectar cuando
un pastor de pueblo se va convirtiendo en clérigo de Estado, en funcionario. No
es lo mismo que el caso del presbitero pecador: todos lo somos y seguimos en el
rebafio. En cambio, el presbitero mundano entra en un proceso distinto, un
proceso —permitaseme la palabra- de corrupcion espiritual que atenta contra su
misma naturaleza de pastor, lo desnaturaliza, y le da un status diferenciado del
santo pueblo de Dios. Tanto el Profeta Ezequiel como San Agustin en su “De
Pastoribus” lo describe en la figura del que se aprovecha del rebafio: usufructua
su leche y su lana. Aparecida en todo su mensaje a los presbiteros, apunta a esa
identidad genuina de “pastor de pueblo” y no a la adulterada de “clérigo de
Estado”.

Brochero, 11 de septiembre de 2008.

Card. Jorge Mario Bergoglio s.j.



Desgrabacion de la Homilia del Sr. Arzobispo de Buenos Aires
Cardenal Jorge Mario Bergoglio s.j. en el Santuario Ntra. Sra.
Madre de los Emigrantes con motivo de la celebracion
Eucaristica del Dia del Migrante

El pasaje de la carta de San Pablo a los romanos comenzaba con esta frase: “que la
Unica deuda con los demas sea la del amor mutuo” (Rom 13, 8). Es decir, todos tenemos
una deuda con los demas: Amar. Amar no es un deporte o solamente una virtud que unos
pueden tener y otros no. No es un modo de proceder solamente, es una deuda. Una
deuda existencial, de la misma existencia humana.

El que no ama no honra su deuda de persona. Quien no tiene su corazén abierto al
hermano de cualquier raza, de cualquier nacién, no cumple con su deber, y su vida
termina siendo como un pagaré impago y es muy triste terminar la vida sin haber honrado
la deuda existencial que todos tenemos como personas. El amor es algo concreto. Los
conceptos no se aman, las palabras no se aman, se aman las personas.

El amor, al ser concreto, fija un trabajo concreto en favor de la persona. A favor del otro.
Un trabajo, de acercarme al otro, abrir mi corazén al otro. Un trabajo de proximidad, un
trabajo de condescendencia al camino del otro. Un trabajo mutuo de los ideales, de los
puntos de vista. Es un gran respeto al Amor.

El respeto, es el trato considerado mas hondo a la dignidad de la persona. Hoy, dia del
migrante, miremos un poco a aquellos que no nacieron en esta tierra. Que vinieron. jQue
sorpresal Como el papa o la mama de alguno de los que estamos aqui. Como mi papa.
Vinieron por muchas razones, por necesidad de trabajo, o por persecucion ideologica.

Tantas personas vinieron. Hoy debemos preguntarnos como honramos la deuda para con
ellos. La deuda del amor, ¢qué hacemos por ellos? Y mas en estos dias donde la Iglesia
quiere mirar al migrante, al migrante joven. Esa multitud de chicos y chicas que se
desarraigan de su tierra para echar raices en la nuestra. Les decimos “Trabajemos juntos
para hacer un mundo posible”, (mensaje del Santo Padre Benedicto XVI por la jornada
mundial del Emigrado y el refugiado 2008). Un mundo mejor que sea posible, un mundo
de confidencia y de amor.

Ojala pudiera detener aqui mi homilia. Pero la primera lectura del Profeta Ezequiel (Ez 33,
7 — 9), nos dice: “yo te he puesto como centinela”, es decir, a todos nos pone como
centinela. Y como centinela tenemos que avisar cuando hay peligro. Antiguamente los
centinelas que estaban en las ciudades, veian cuando habia un peligro de vida. Para mi
hoy corre peligro el cristiano, pues todo cristiano es centinela. Y hoy como cristiano
tenemos que decir jcuidado! Cuidado que no te quiten la vida. Que no se creen
situaciones de xenofobias entre nosotros. Todos sabemos que la xenofobia asi se da.

Aqui parece que nadie odia al migrante. Pero esta la xenofobia sutil, la que quizas,
elaborada por nuestra viveza criolla, nos lleva a preguntarnos: ;como los puedo usar
mejor?, ;como me puedo aprovechar de ésta o de éste que no tiene documento?, que



entro de contrabando, que no se sabe el idioma, o que es menor de edad y no tiene quien
lo proteja.

Si somos sinceros tenemos que reconocer que entre nosotros se da esa sutil forma de
xenofobia que es la explotacion del migrante. No sé en otros lugares del pais, no me
gusta hablar de lo que no vi o sé. Pero en esta ciudad hay explotacién de migrantes y de
migrantes jévenes. Mas aun, hay otro escalén, hay trata de migrantes jovenes. Chicas y
chicos que son sometidos a la trata o a la esclavitud, del trabajo a presién por dos pesos.
A la esclavitud de convertirlos en mulita para transportar droga, a la esclavitud de la
prostitucion de jévenes, que no tienen la mayoria de edad. jEsto se da en esta ciudad!

Algunos me dicen: “Si Padre. Es que también los funcionarios no hacen nada”. jVos que
haces? Si no haces nada, jChillale!, Reclamales, ;pero vos que haces? Ademas de
reclamar como hay que reclamar. ;Pero qué haces vos? ;Como saldas la deuda del
amor permitiendo que delante a tus ojos estén explotando estos tratantes de migrantes, y
mas aun tratantes de jovenes? Esto se da cerca. jQue no vengan con cuentos chinos!
jEsto se da aca! Yo les confieso: cuando medito en esto, cuando lo veo, perdonen, pero
lloro. Lloro de impotencia. Qué le pasa a mi pueblo, que tenia los brazos abiertos para
recibir a tantos migrantes y ahora los va cerrando y ha engendrado en su seno
delincuentes que los explota, y los somete a la trata? ;Qué le pasa a mi pueblo!? Hoy
mas que nunca necesitamos de centinelas, para que quitemos esto.

No solo no pagamos la deuda del amor, sino que de alguna manera los que no hacemos
nada, entre comillas, somos céomplices de este delito tan, tan nefasto como es la
explotacion, la esclavitud, y la trata en nuestra ciudad. Somos cémplices por nuestro
silencio, por nuestro no hacer nada, por nuestro no reclamo a quienes el pueblo ha ungido
como responsable para solucionar. Por nuestra apatia.

Esta misa diremos si a la multitud de jovenes migrantes. Abramos el corazon, y abramos
las entrafias de las manos. Recordemos que hay explotadores explicitos e implicitos. Los
que callan y miran para otro lado, son explotadores implicitos. Recordemos que también
nosotros, todos somos migrantes porque nadie se queda aqui para siempre y seria muy
triste que cuando tenga que mostrar el pasaporte, te digan: “jdebe la deuda de su
existencia!”.

Debe la deuda de ser hombre o mujer de bien. Debe la deuda del amor. Porque delante
de sus ojos tu hermano era explotado y vos te callaste. Tu hermano era sometido a la
trata y vos te callaste, tu hermano era esclavizado y jvos te callaste!

La misa es en accién de gracias. Demos gracias a Dios porque nos da su palabra.
Pidamos que esa palabra nos mueva. A no ser menos pasivos frente a esta delincuencia

que se ha instalado en nuestra ciudad y que mete a nuestros hermanos migrantes,
menores de edad, en la picadora de carne.

Que asi sea.
Buenos Aires, 07 de septiembre de 2008.

Cardenal Jorge M. Bergoglio, s.j.



Desgrabacion de la Homilia del Sr. Arzobispo de Buenos Aires
cardenal Jorge Mario Bergoglio s.j. con motivo de la XXXIV
Peregrinacion Juvenil a Pie a Lujan

Este pasaje del Evangelio que siempre leemos, que siempre escuchamos, nos resulta, a la vez,
cada vez nuevo. Una escena tan sencilla y tan llena de amor. Jesus le dice algo a la Virgen y ella lo
miraba; ella podria haber estado encerrada en si misma, en su dolor y sin embargo escuchaba y
escucho que le dijo: “Ahi tenés a tu Hijo” ...Hoy, de nuevo ella, escucha que Jesus, serialindole esta
plaza le dice: “Ahi tenés a tus hijjos” y ella, al escuchar, nos mira como madre. Ella aprendi6é a
escuchar a Jesus. Lo habia llevado en su vientre, lo habia seguido durante toda su vida. Fue la primera
discipula de Jesus, la que lo siguié mas de cerca, la que lo imité mejor y eso porque lo supo escuchar.
Nunca cerr6 su corazén a la palabra de Jesus. Maria, la mujer que supo escuchar... y escuchando,
cada dia, fue aprendiendo a escuchar mas y escuchando a Jesus aprendié también cémo escuchar a

sus hijos.

Y entre nosotros podemos decir: “:Que dificil que es aprender a escuchar”, no es cierto? s
dificil. Cudntos de nosotros a veces vivimos momentos (ue necesitamos que alguien nos escuche y no
lo encontramos. A todos nos ha pasado, no es cierto? Andar carenciados de “oreja”, que alguien nos
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ponga “la oreja”, o cuantos otros se acercan a nosotros pidiendo que le pongamos “la oreja” y por ahi
estamos ocupados, en mil cosas y no nos damos cuenta. Escuchar y ser escuchados... como la Virgen.

Por eso el lema de este aio, de esta peregrinacion es: “Madre, ensefianos a escuchar”.

Que ella nos ensene como se escucha. Como se escucha a Dios, como se escucha al préjmo.
Que ella nos meta en esta ciencia tan dificil de saber escuchar; por eso nos hace bien venir aqui y
creer realmente que ella nos escucha. Sentirlo y después... cudntas veces después de mirarla pasamos
y, en un confesionario, le pedimos prestado al cura el oido de Jesis para que Jesus nos escuche y
descargar nuestra conciencia, y qué bien nos sentimos cuando somos escuchados por alguien que nos

recibe con carino.

Cuintos problemas se nos ahorrarian en la vida si aprendemos a escuchar, si aprendemos a
escucharnos. Porque escuchar a otro es detenerme un poquito en su vida, en su corazén y no pasar
de lado como si no me interesase. Y la vida nos va acostumbrando a pasar de largo, a no interesarnos
en la vida del otro, en lo que el otro me quiere decir o a contestarle antes de que termine de hablar.
Si en los ambientes en que vivimos aprendiéramos a escuchar... como cambiarian las cosas, como
cambiarfan las cosas en la familia si marido, mujer, padres, hiyjos, hermanos aprendieran a

escucharse... pero enseguida tendemos a contestar antes de saber qué me quiere decir el otro.



¢Tenemos miedo a escuchar? Cudntas cosas cambiarfan en el trabajo si nos escuchiaramos. Cudntas
cosas cambiarian en el barrio. Cuintas cosas cambiarfan en nuestra Patria s1 aprendiéramos como

pueblo a escucharnos.

¢Que es lo que nos impide escuchar? Es querer imponer lo que yo siento, lo que yo creo, lo
que yo quiero. Es querer como... dominar a otro o prescindir del otro o, simplemente, estar tan
centrado en uno mismo que no me interesa el otro, y entonces vamos como borrando al otro de mi

panorama y el mundo termina en nuestra piel. No dejamos entrar a otro.

Madre, enseiianos a escuchar. Somos un pueblo que necesita aprender a escuchar y somos
un pueblo que necesita ser escuchado. Madre, ensefianos a escuchar. Y ella nos enseia a escuchar. Si
hoy se lo pedimos nos va a ensenar. Ella, calladita al pie de la cruz, escuché lo mas importante de su
vida: “Ahi tenés a tu hyjo” .... “Acd tenés a tus hijos”! Y de ahi en mas empezo a cuidar del Pueblo de
Dios. A escuchar al Pueblo de Dios. Ella guardaba todas las cosas en su corazon, las cosas que
escuchaba y asi nos fue juntando como pueblo, como cristianos, como hermanos. jEra una maestra la
Virgen, una maestra en este arte de aprender a escuchar! jQue nos ensefa a escuchar! Que nos
ensenia a escuchar desde el corazon. Por eso Madre, hoy aqui todos juntos, te pedimos que nos

ayudes a querer escuchar, primero, y después a escuchar.

Madre, te pedimos que podamos vencer dentro de nosotros lo que no ayuda a que sintamos
lo que sienten los demas. Madre, te pedimos que nos ensenes a callarnos para poder recibir a los que
necesitan contarnos sus vidas, muchas veces llenas de dolor. Madre, te pedimos que como tu Hijo
seamos pacientes, seamos compasivos, al escuchar las vidas que pasan entre nosotros. Madre, éste tu
pueblo, al que vos quisiste, al que vos viniste a cuidar, en medio del cual te quisiste quedar, hoy te
pide que le ensenies a escuchar. Madre, enseni al pueblo argentino a escuchar. Que nos escuchemos

unos a otros. Y se lo vamos a decir tres veces, todos juntos, “Madre, ensenanos a escuchar”:

. “Madre, ensenanos a escuchar”

. “Madre, ensenanos a escuchar”

. “Madre, ensenanos a escuchar”

Que asi sea.

Basilica de Lujan, 5 de octubre de 2008.

Cardenal Jorge M. Bergoglio, s.J.



Homilia en la Misa de Apertura de la 96*
Asamblea Plenaria de La Conferencia Episcopal

“Carta de Pablo, servidor de Dios y Apostol de Dios y Apostol de Jesucristo
para conducir a los elegidos de Dios a la fe y al conocimiento de la verdadera
piedad, con la esperanza de la Vida eterna. Esta vida que ha sido prometida
antes de todos los siglos por el Dios que no miente, y a su debido tiempo, él
manifesto su Palabra, mediante la proclamacion de un mensaje que me fue
confiado por mandato de Dios, nuestro Salvador. A Tito, mi verdadero hijo en
nuestra fe comun, le deseo la gracia y la paz que proceden de Dios, el Padre, y
de Cristo Jesus nuestro Salvador.

Te he dejado en Creta, para que terminaras de organizarlo todo y establecieras
presbiteros en cada ciudad de acuerdo con mis instrucciones. Todos ellos deben
ser irreprochables, no haberse casado sino una sola vez y tener hijos creyentes,
a los que no se pueda acusar de mala conducta o rebeldia. Porque el que
preside la comunidad, en su calidad de administrador de Dios, tiene que ser
irreprochable. No debe ser arrogante, ni coleérico, ni bebedor, ni pendenciero, ni
avido de ganancias deshonestas, sino hospitalario, amigo de hacer el bien,
moderado, justo, piadoso, duefio de si. También debe estar firmemente adherido
a la enserianza cierta, la que esta conforme a la norma de la fe, para ser capaz

de exhortar en la sana doctrina y refutar a los que la contradicen.” (Tit. 1: 1-9)

Después dijo a sus discipulos: “Es inevitable que haya escandalos, pero jay de
aquel que los ocasiona! Mas le valdria que le ataran al cuello una piedra de
moler y lo precipitaran al mar, antes que escandalizar a uno de estos pequeiios.
Por lo tanto, jtengan cuidado!

Si tu hermano peca, repréndelo, y si se arrepiente, perdonalo. Y si peca siete
veces al dia contra ti, y otras tantas vuelve a ti, diciendo: “Me arrepiento”,
perdonalo”.

Los apéstoles dijeron al Seiior: “Auméntanos la fe”. El respondio: “Si ustedes
tuvieran fe del tamaiio de un grano de mostaza, y dijeran a esa morera que estd
ahi: “Arrancate de raiz y plantate en el mar”, ella les obedeceria. (Lc. 17: 1-

6).

1.- La primera lectura es una correspondencia entre pastores. San Pablo, que dejo a Tito en
Creta “para organizarlo todo y establecer presbiteros en cada ciudad” (v.5), le recuerda cudl
ha de ser el perfil del pastor, de aquel que estd puesto para presidir una comunidad, no a la
manera de referente o jefe sino “en calidad de administrador de Dios” (v.7). Desde el inicio
de su carta quiere dejar bien claro que el pastor administra en nombre de Dios, administra
las cosas de Dios. Porque no se trata de una gestion meramente humana: presidir una
comunidad es una accién intimamente ligada a Dios. Es El quien elige y quien envia, es El
quien determina las pautas del trabajo. Cada uno de los miembros de la comunidad entra en
relacion con el pastor como con alguien venido de Dios y puesto en las cosas que atanen a
Dios. La reverencia y el respeto que el santo pueblo fiel de Dios siente hacia el pastor lo
trasciende a él mismo vy se dirige al Senor, que es quien congrega a su Iglesia. De ahi que la
sana y verdadera relacién entre el pastor y su pueblo no pueda prescindir de este ambito



religioso que, sin afectar la normal relacién humana, refiere siempre al Senor de todos, que
convoca a todos y envia a todos.

2. Al pastor, San Pablo le pide que sea “irreprochable”. En esta palabra se condensa no solo
la ausencia de culpabilidad sino también la presencia de virtudes que hacen al modo original
que el Senor quiso en la conduccion de su Iglesia. En concreto le dice que ha de ser
“hospitalario, amigo de hacer el bien, moderado, justo, piadoso, duenio de si” (v.8). En pocas
palabras le senala a Tito un modo de comportarse y de encarar la conduccion pastoral que se
enraiza en esa gran virtud que solo se comprende desde la contemplacion de la persona del
Senor (cfr. Mt. 11:29): l]a mansedumbre sacerdotal. Actitud que congrega, que se hace
acogedora, que atrae, pacifica, armoniza, deja crecer, sabe esperar los tiempos de Dios para
cada uno. Actitud que se expresa en gestos de misericordia, en conviccién de misericordia y
se encarna en hombres con entranas de misericordia. Actitud que solo puede originarse y
crecer en el corazon humilde, ése que es consciente de que fue y es salvado gratis por la sola
misericordia del Senor.

3.- La mansedumbre que le pide San Pablo al sacerdote no se confunde con una
permisividad indolente que se transforma en laissez-faire soberano; no es la busqueda de la
paz a cualquier precio, pues el corazon irenista que procede asi estd lleno de ansiedades y
miedos, es cobarde; tampoco se trata de timidez natural o temperamental que se acoquina en
un aura de “beatitud psicolégica” no haciéndose cargo de las tormentas que debe enfrentar
para defender y hacer crecer el rebaio. Al contrario, la mansedumbre sacerdotal es fuerte,
no negocia la verdad, no mustifica el corazon del pastor, es valiente y entranablemente
conductora. El pastor conduce con y a través de su mansedumbre, y -precisamente desde
esta virtud- también fortalece la doctrina y corrige los errores, porque la mansedumbre lo
custodia “firmemente adherido a la ensenanza cierta, la que esti conforme a la norma de la
fe, para ser capaz de exhortar en la sana doctrina y refutar a los que la contradicen” (v.9).

4. La mansedumbre sacerdotal se forja y se manifiesta, fundamentalmente, en las
contradicciones que debe soportar y sufrir el pastor y en la constancia con que las sobrelleva.
Alli aparece su grandeza y fortaleza de alma pues, con su corazén en tensiéon por las
persecuciones de fuera y las angustias por dentro, descubre que cuando es débil entonces es
fuerte (cfr. 2 Cor. 12:10). Pablo explicita ampliamente esta experiencia de tension interior y
manifestacion de la mansedumbre sacerdotal “para que no se desprestigie nuestro
ministerio” (2 Cor. 6: 3) y dice: “Siempre nos comportamos como corresponde a ministros
de Dios, con una gran constancia: en las tribulaciones, en las adversidades, en las angustias, al
soportar los golpes, en la carcel, en las revueltas, en las fatigas, en la falta de sueno, en el
hambre. Nosotros obramos con integridad, con mteligencia, con paciencia, con benignidad,
con docilidad al Espiritu Santo, con un amor sincero, con la palabra de verdad, con el poder

de Dios...” (2 Cor. 6: 4-7).

5. La mansedumbre sacerdotal expresa y acentiia ain mas el trabajo de mediador propio del
sacerdote. Hay algo, en la figura del mediador, que llama la atencion: siempre pierde. En
esto se diferencia del itermediario, que siempre gana o procura ganar. El intermediario
medra a costilla de las partes: es un “minorista” que gana con la transferencia de bienes, un
comisionista. ’n cambio, el mediador se entrega a si mismo, se desgasta a si mismo, para
unir a las partes, para consolidar el cuerpo de la Iglesia.



Y, porque es mediador, se hace intercesor: reedita en si la figura de aquellos grandes
Patriarcas intercesores, juega su fe en la certeza de que el grano de mostaza sera un arbusto
grande, y soporta sobre sus espaldas ese cansancio (hypomoné) propio de la intercesion. El
pastor manso acrisola su existencia en la intercesion. Sabe de tener las manos alzadas en alto
mientras dura la batalla de su pueblo y no tiene vergiienza de llorar en la presencia del Senor
por la salvaciéon de su gente. Porque sabe de lagrimas y dolores en la soledad de la
mtercesion, puede agigantarse en esa mansedumbre que comprende, recibe, espera.

6. En las Lineas Pastorales para la Nueva Evangelizacion de 1990 este Episcopado
subrayaba una actitud pastoral de profunda mansedumbre: la acogida cordial. Alli convergen
humildad, despojo, mediacién, intercesion, valentia, hospitalidad, piedad, dominio de si (cfr.
v. 9). Se nos pedia a los pastores esta apertura de corazén despojante y servidora... y esto nos
refiere a la primera actitud de acogida cordial del Nuevo Testamento: la de Maria respecto al
Verbo de Dios. Lo recibe sin condiciones, sin precios, en medio de una tension interior que
no sabe cémo se va a resolver... pero lo recibe mansamente y, por el Espiritu Santo, es
ungida madre. Alli comienza su fecundidad que llega hasta nuestros dias. Nosotros hemos
sido ungidos pastores, con lo que ello conlleva de paternidad. Apostamos a ser fecundos
desde y con nuestra acogida cordial, nuestra mansedumbre pastoral, apacentando el rebano
de Dios que nos ha sido confiado; velando por €1, no forzada sino espontinecamente, como
lo quiere Dios; no por un interés mezquino, sino con abnegacion; no pretendiendo dominar

a los que nos han sido encomendados, sino siendo de corazon ejemplo para el Rebano (cfr.
1 Petr. 5; 2-3).

7 En estas Asambleas del Episcopado nos encontramos para comunicarnos algin don del
Espiritu que nos fortalezca y reconfortarnos unos a otros por la fe que tenemos en comun
(cfr. Rom. 1: 11-12). Hoy la Iglesia, al proponernos la figura de San Leén Magno, nos hace
reflexionar sobre este pasaje de la carta de Pablo a Tito. Ellos se reconfortaban y fortalecian
en la comunicacion de la comin fe. En esta celebracion eucaristica intercedamos unos por
otros para que arraigue en nuestro corazén sacerdotal la humilde mansedumbre que nos
unge padres, nos hace fecundos, pacientes y despojados mtercesores, con las manos en alto
orando por nuestro pueblo y el corazéon abierto para la acogida cordial.

Pilar, 10 de noviembre de 2008.

Card. Jorge Mario Bergoglio s.).



